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ABSTRACT 

The present study aims to assess the feasibility of deriving a theory of “convergence-oriented religious governance” 

across the five Islamic schools of law by examining their jurisprudential and uṣūlī capacities. The central research 

question is how an operational model for coherent and just governance can be designed on the basis of shared 

principles of Islamic legal theory. The study employs an inferential-comparative analytical method within the 

framework of comparative ijtihād, drawing on library-based and documentary data. The findings derived from the 

comparative analysis of authoritative jurisprudential texts indicate that, despite differences in the foundations of 

political legitimacy, a shared “epistemic hard core” exists among the five schools, comprising five overarching 

principles: public interest, preservation of the social and political order, the rational practice of reasonable persons 

(sīrat al-ʿuqalāʾ), justice as a constitutive condition, and public oversight. On this basis, the study develops a 

“conceptual-structural model” and presents a “comprehensive comparative table,” proposing a “two-tier governance 

model.” At the first tier, a “Supreme Trans-Sectarian Sharīʿa Supervisory Council,” through the application of 

“collective comparative ijtihād” within the sphere of legislative discretion (manṭiqat al-farāgh), assumes responsibility 

for legislative harmonization and safeguarding the definitive tenets of religion. At the second tier, elected institutions 

undertake the rational administration of the state. Furthermore, a mechanism for addressing legislative and judicial 

challenges is formulated in the form of a “dual judicial system,” distinguishing general courts operating on the basis 

of codified trans-sectarian laws from specialized personal-status courts, thereby reconciling the efficiency of the 

political structure with the protection of religious freedoms. 

Keywords: comparative political jurisprudence, rapprochement among Islamic schools, hard core of uṣūl al-fiqh, two-tier system, 

legislative harmonization, dual judicial system. 
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 چکیده
امکان با هدف  تقریبپژوهش حاضر  دینی  نظریه »حکمرانی  استخراج  پنجسنجی  مذاهب  در  ظرفیتمحور«  واکاوی  به  اسلامی،  مذاهب  گانه  این  فقهی  و  اصولی  های 

توان با اتکا بر قواعد اصولی مشترک، الگویی عملیاتی برای حکمرانی عادلانه و منسجم طراحی کرد. این پژوهش  پردازد. پرسش محوری تحقیق آن است که چگونه میمی

های حاصل از تحلیل تطبیقی متون ای و اسنادی( به سرانجام رسیده است. یافتههای کتابخانهتطبیقی و با رویکرد اجتهاد مقارن )مبتنی بر داده-با روش تحلیل استنتاجی

ی« مشتمل بر پنج قاعده کلان )مصلحت عمومی، حفظ نظام، سیره عقلا، شرطیت رغم تمایز در مبانی مشروعیت، یک »هسته سخت معرفتدهد که بهاصیل فقهی نشان می

ساختاری« و ارائه »جدول تطبیقی جامع«، الگویی -عدالت و نظارت عمومی( میان مذاهب خمسه وجود دارد. بر این پایه، پژوهش حاضر با ترسیم یک »مدل مفهومی

ات  کند؛ در طبقه اول، »هیئت عالی نظارت شرعی فرامذهبی« با کاربست »اجتهاد جمعی مقارن« در منطقه الفراغ، توحید تقنینی و صیانت از قطعی»دوطبقه« را پیشنهاد می

«  های تقنینی و قضایی در قالب »نظام قضایی دوگانهپردازند. همچنین، راهکار حل چالششود و در طبقه دوم، نهادهای منتخب به اداره عقلانی کشور میدار میدین را عهده

دادگاه از محاکم اختصاصی احوال شخصیه( صورت)با تفکیک  قوانین مدون فرامذهبی  پایه  بر  از  های عمومی  با صیانت  کارآمدی ساختار سیاسی  تا  بندی شده است 

 های مذهبی همساز گردد. آزادی

 فقه سیاسی مقارن، تقریب مذاهب، هسته سخت اصولی، نظام دوطبقه، توحید تقنینی، نظام قضایی دوگانه. : کلیدواژگان
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3 
ی 

طبیق
ق ت

حقو
شنامه فقه و 

 دان

 مقدمه 

  ی هاجوامع معاصر و ظهور چالش  نیادیدر مواجهه با تحولات بن

  ی و نحوه ابتنا  «ینید  یمسئله »حکمران  ، یدر حقوق عموم  دینوپد

شر   یساختارها بر  محور  یکیبه    عت،یمدرن  مسائل    نیتریاز 

تار  یاسیس  شهیاند طول  در  است.  شده  بدل   شهیاند  خیاسلام 

 ،یمالک  ،یحنف  ه،یگانه )امامو متکلمان مذاهب پنج  هانیفق  ،یاسلام

و    ت یاز ماه  یمشخص  یبندصورت  انددهی( کوش یو حنبل  یشافع

دهند    ت ی مشروع ارائه  -Al-Mawardi, 1986; Al)حکومت 

Taftazani, 1988)یکلام  یدر مبان  ییحال، وجود واگرا  نی. با ا 

همگرا در جهان    ییبه الگو   یابی استنباط، مانع از دست  ی هاو روش

به تشتت    زیکه در عرصه عمل ن  ی نظر  یاست؛ شکاف  دهیگرد  سلاما

موضوعه و گاه منازعات    نیتعارض در قوان  ،یحقوق  یهادر نظام 

اسلام   یساختار متکثر  است    یدر جوامع  زده   ,Hakim)دامن 

1997). 

 یاسیکه اکثر مطالعات فقه س  دهدیموجود نشان م  اتیادب  یواکاو

گزارش  ایمقارن،   آراو تک  یفیتوص  یهابه  از  مذاهب   ینگارانه 

به دنبال اثبات مذهب    یامجادله  یکردیبا رو  ای اند و  بسنده کرده

آنچه مغفول مانده،   ان،یم  نی. در ا(Amara, 1997)اند  خود بوده

سنج« است که بتواند و امکان  یبیتقر  ساز،هی»نظر  یکردیاتخاذ رو

به کشف »هسته سخت مشترک« در    ،یفیبا عبور از اختلافات توص

اصول آ  یادله  نائل  خمسه  ازادیمذاهب  محور  رو،نی.    ی پرسش 

 یبر اساس قواعد اصول  توانیم  ایپژوهش حاضر آن است که: »آ

معرفت سخت  هسته  به  خمسه،  مذاهب  در  الگو   یمشترک    یی و 

 افت؟« یدست  محورب یتقر ینید یحکمران  یبرا یساختار

مسئله، پژوهش حاضر با گذر از متون متقدم و   ن یپاسخ به ا  یبرا

جز رو  یارهیمطالعات  اتخاذ    «یبیترک -ی »استنتاج  یکردیمعاصر، 

 یدر مبان  ز یرغم تماآن است که به  قیتحق  ن یادیبن  هی. فرضکندیم

شامل    یمتشکل از پنج قاعده کلان اصول  یشبکه معرفت  کینصب،  

عموم مصلحت  »امضا  «،ی»اعتبار  نظام«،  حفظ   رهیس  ی»وجوب 

مذاهب   انی)حسبه(« م  یعدالت« و »نظارت عموم  ت یعقلا«، »شرط

نوآور تبد  نیا  زی متما  یخمسه وجود دارد.  هسته   نیا  لینوشتار، 

به   )ترک   ی ساختار  ی»الگو   کیسخت    ی عال  ئت یه  ب یدوطبقه« 

شرع با   ینیتقن  دیتوح  یبرا  یفرامذهب  ینظارت  الفراغ  منطقه  در 

اجرا  ینهادها طراحییمنتخب  و  قضا  ی(  برا  یی»نظام   یدوگانه« 

آزاد  ی اسی س  یکارآمد  یراستاسازهم  است.    یمذهب  یهایبا 

مبرم جهان    ازی بر ن  یمبتن  یریمس  نیضرورت گام برداشتن در چن

ا به  پارادا  جادیاسلام  عموم  یمیجهش  حقوق  و    یاسلام  یدر 

ز  ییگو پاسخ چندمذهب  یهابومست ی به  و  عراق،    یمتکثر  )مانند 

مالز و  پاکستان  است  یلبنان،   )(Sharaf al-Din, 1986)  .

نوپد  یاصول  یبازخوان چارچوب    یحکمران  دیمسائل  در 

ا  یوگو گفت  م  ن یمقارن،  فراهم  را  بر    آوردیامکان  اتکا  با  که 

الگو   یهات یظرف خمسه،  مذاهب  واجد    ،یاتیعمل  ییپنهان 

پاسخ  یهمگان  ت ی مشروع چالشو  به  جد  یهاگو  در  یعصر  د 

 ارائه گردد. «یتحقق »امت واحده اسلام  یراستا

اند  ت یمطالعات حاکم  یخیتار  ریس  یبررس نشان   یاسلام  شهیدر 

اند  دهدیم اهل  شمندانیکه  انس متقدم  بن  مالک  همچون  سنت 

(Malik ibn, 2004) ابو ،  (Abu Yusuf, 1976)  وسفی، 

ابن  (Al-Mawardi, 1986)  یماورد  Ibn)  هیمیتو 

Taymiyyah, 1990)  ن بر  عادلانه  هرج   یفعمدتاً  اداره  ومرج، 

  ی در حال  اند؛ده یورز  دیتأک   ایدن  رینبوت در تدب  ینی و جانش  المالت یب

 ,Ansari)  یانصار  خیچون ش  یهانی فق  ه،یامام  یکه در سنت فقه

صاحب (1994 خم  (Najafi, 1983)جواهر  ،  امام   ینیو 

(Khomeini, 2000)ولا ص  هیفق  ت ی،  لازمه  امور    انت یرا  از 

نظام و استمرار احکام شر  ه،یحسب اند. در  نموده  نییتب  عت یحفظ 

المذاهب    یچون الفقه عل  یاگرچه آثار  زیعرصه مطالعات مقارن ن

  ی و موسوعة الفقه الإسلام  (Mughniyah, 2003)  هیالخمسة مغن

حک تأک   (Hakim, 2005)  میالمقارن  ادله  اشتراکات   دیبر 

معاصر   نداداشته پژوهشگران  اراک   یو   ,Arakin)  نیهمچون 
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ا(2012 موسو   (Izdehi, 2023)  یزدهی،   ,Mousavi)  یو 

اند، اما پرداخته یاز وفاق مذاهب و فقه حکومت یبه ابعاد (2024

ا مقا  نیغالب  حد  در    ی هایبررس  ای  یفیتوص  یهاسهیمطالعات 

پژوهش حاضر در    یو نوآور  نی ادیبن   زیااند. تممانده  ی باق  یارهیجز

ا از  دست   ،یفی توص  ی هاگزارش  نیفرارفتن  سنتز    کی به    ی ابیو 

عمل  یساختار مدل  پا  یاتی و  بر  دوطبقه(  سخت    ه ی)نظام  هسته 

 است.  یاصول

تحل  لین افقِ  مرزبند  ن یا  یِلی به  مستلزم  تعر  یپژوهش،   فیو 

که    «یبیتقر  یاست: نخست، »حکمران  ی سه مفهوم محور  یاتیعمل

 زیخطوط تما  لیتقل  ای  یتکثر مذهب  یمثابه نفدرافتاد، نه به  نیدر ا

به  ،یفقه- یکلام  یهات یهو  الگو بلکه    ی برا  یساختار  ییعنوان 

اسلام جامعه  پا  یاداره  همگرا   ست یز  هیبر  و    ی نهاد  ییمشترک 

  ی در درون چارچوب یکه در آن، تکثر فقه ییالگو  شود؛یم فیتعر

»تقرگرددیم  ت یریمد  یو فرامذهب  یعقلان که   «یاصول  ب ی. دوم، 

الگوها  نیا  زیمم از    ی هاقی تلف  ای  کی دئولوژیا  ب یتقر  یمطالعه 

  ،یفرع  یرا نه در سطح فتاوا  ب ی تقر  کرد،یرو  نیاست؛ ا  یانفعال

»روش  بربلکه   مناط  یشناسسطحِ  و کشف  مشترک    ی هااجتهاد« 

 «ی»هسته سخت قواعد حکمران  ت، ی. در نهاسازدیاستوار م  یاصول

گانه  پنج  ی اناظر بر منظومه  ،یسازنظام  نیا  یِ میبه منزله شالوده مفاه

عقلان قواعد  عموم  یشرع-یاز  »مصلحت  )مصالح   یشامل 

)پره نظام  »حفظ  نظ  زیمرسله(«،  اختلال  »سیاجتماع  اماز    ره ی(«، 

  تیعنوان غا(«، »عدالت )بهیریپذو جامعه  یجمع  ت یعقلا )عقلان

(« است.  یاجتماع  تیو مسئول  ی(« و »حسبه )نظارت عموم نیتقن

را    یریپذو چارچوب سنجش  ی مفهوم  یبندمفصل  ه،یپاپنج  نیا

در   یجامع حکمران  هینظر  کیکه امکان استخراج    آورندیفراهم م

 . سازدیم سری را م یاسلام گانهجمذاهب پن انیم

 

 

نظر  ی اصول  یمبان استنباط  سازوکار  مذاهب    ه ی و  در  حکومت 

 خمسه

 انتیو ص  هیفق   تی از ولا  یاجتهاد-ی: خوانش اصول هیمذهب امام

 ی از نظم عموم 

امام  ینید  یحکمران  هینظر  استنباط فقه   ک ی  میمستق  ندیبرآ  ه،یدر 

اصول سنت،    هیچندلا  ینظام  )کتاب،  اربعه  ادله  آن،  در  که  است 

  ی . محقق حلکنندیم  ینیآفرنقش   یمنطق  یاجماع و عقل( در ترتب

کرده    یبنددر معارج الأصول گام نخست منطق استنباط را صورت

چن را  تعارض  فرض  در  منابع  ترتب  »الأدلة  داردیم  نییتب  ن یو   :

الرجوع    جب یأربعة: الکتاب، والسنة، والإجماع، والعقل، و    ةیالشرع

التعارض«    بیبالترت  هایإل عند  -Al-Muhaqqiq al)المذکور 

Hilli, 2000)ا با  استنباط س  نی.  آنچه سازوکار  در    یاسی حال، 

 یمبان  کیولوژامتزاج متد  سازد،یمذاهب ممتاز م   گریرا از د  هیامام

مذهب   نیدر ا  هیفق  ت یاست. در واقع، ولا  یبا قواعد اصول  یکلام

فقه  کیتنها   ن  یفرع  پ  ست،یمجرد  معلول    ی هافرضشیبلکه 

را    هیفق  یاست که چارچوب معرفت  یاانهی خردگرا  یکلام-یاصول

 نیشاکله ا  ر،ی. سه قاعده زدهندیشکل م  یدر مواجهه با ادله نقل

 : سازندیمرا  یدستگاه استنباط

بر  یاصول -یکلام  ی مند قاعده  -الف لطف«  »قاعده  دلالت   :

 یحکمران  یافته ی ضرورتِ ساختار

از مباحث مربوط به    ،یاصالتاً کلام  یاعنوان قاعدهلطف به  قاعده

 ن«یش یپ  ت ی»اصل  کیمثابه  سرچشمه گرفته و به  یعدل و حکمت اله

در عدة الأصول  ی طوس خی شده است. ش یوارد حوزه استنباط فقه

 قربی: »اللطف ما  کندیم  فیتعر  نیقاعده را چن  نیا  یادیکارکرد بن

الطاعة و المعص  باعدهیالمکلف من  الله    یو هو واجب عل  ة،یعن 

 . (Al-Tusi, 1987)حکمةً و لطفاً«  یتعال

  ، یاسیقاعده در فقه س  نیکه کاربست ا  دهدینشان م  یعلم  لیتحل

به   بعثت و تسه  ان ی م  یملازمه عقل  کی مسبوق  طاعت    ل یغرض 

انسان به کمال    لیبسط عدل و ن  ،یشرع  فیتکال  زهیاست. اگر انگ



 

 

5 
ی 

طبیق
ق ت

حقو
شنامه فقه و 

 دان

س ساختار  فقدان  امتناع    یِاس یباشد،  به    ی دشوار  ایعادلانه 

در عوائد    ینراق  محقق.  انجامدیاهداف م   نیتحقق ا  یفرساطاقت 

ا   امیالأ درک  منطق  نیبا  نه    ،یملازمه  را  عادل  حاکم    ک یوجود 

اجرا مصداق  ،ییضرورت صرفاً  اله  یبلکه  لطف  لزوم   یتلق  یاز 

أمور   یعل  منی: »وجود الحاکم العادل العالم المهسدینو یکرده و م

اللطائف الإله  ن،یالمسلم و تقام   نیالد  حفظیلأنّ به    ة،یمن أعظم 

عل  ودالحد محال  اللطف  هذا  ترک  و  المصالح،  تتم    م« یالحک  یو 

(Al-Naraqi, 1996)ه، یامام  یاساس، از منظر متدولوژ  نی. بر ا  

که جامعه    کندیاقتضا م  میامتناع لغو و نقض غرض از شارع حک

رها نشود.   یاسیبدون سرپرست و نظام س  بت یدر عصر غ  یاسلام

پ عق  نیا  وندیدر  با  »فقین  دهیقاعده  عامه،    ط« یالشراجامع  هیابت 

  ی برا  یو شرع  یعقلان  نیگزیو جا  یلطف اله  نیتحقق ا  یمجرا

 .گرددیجامعه قلمداد م  یسرپرست فیامتداد وظا

عقلا«    رهی»س  تی : امضا و حجینی د  یری پذ و جامعه  تیعقلان  -ب

 نهادها ن ی متشرعه« در تکو رهیو »س

اصول  گرید  شالوده  عموم  هیامام  یدستگاه  حقوق  حوزه    ،یدر 

عقلا(    ره ی)س  یجمع  ت یمنبعث از عقلان  ی به رفتارها  ی بخشت یحج

در    یمتشرعه( است. علامه حل  رهی)س  ینید  شده نهینهاد  یو رفتارها

امور معاش صحه    میدر تنظ  رهیس  نیا  یادی تذکرة الفقهاء بر اعتبار بن

م و  »سسدینویگذاشته  معاشهم وحوائجهم   یف  العقلاء  رةی:  أمور 

-Al)العمل بها«    جب یحجة    ،یشرع  لیدل  عارضهایإذا لم    ة،یو یالدن

Hilli, 1990) . 

  ه یفق  ت ی قاعده در مسئله ولا  نیکارکرد ا   ،یاسی س-ی فقه  لیتحل  در

نظام(:    یعام )امضا  ت یعقلان  یدارد: الف( امضا   یدو جنبه اساس

 کیاستوار است که تفک  ییضرورت عقلا  نیبشر بر ا  یجمع  ست یز

امور حسب اداره  و  عموم  هیمنازعات    ی مرکز  یمرجع  ازمندین  یو 

ا مقدس  شارع  است.  اما   نشدهسیتأس  رهیس  نی)حکومت( 

و   یرا رادع نشده، بلکه با ارائه الزامات اخلاق  ییعقلا  ریانکارناپذ

  ره ی)س  یخیتار  ت یخاص، آن را امضا کرده است. ب( کاشف  اتیفیک 

وفصل  حل  یبه فقها برا  انیعیش  یخ یمتشرعه(: مراجعه مستمر و تار

  ه یرو  کیصرفاً    ، یو اداره امور حسب  یاتی احکام مال  یاجرا  ،یدعاو

. از آنجا شودیمتشرعه« محسوب م  رهیساده نبوده، بلکه »س  یفعر

ز در  متشرعه  تقر  ی عمل  ست ی که  از  منبعث  رضا  ریخود    تیو 

  ی مبنا  کی کاشف از وجود    ،یعمل  هیرو  نیا  کنند،یمعصوم عمل م

 است.   عهیش  ی اسی س  شهیعامه فقها در اند  تیولا  ی مقبول برا  یِشرع

ظرفیاصول -یزبان   یهادلالت  -ج »عموم    تی:  و  »اطلاق« 

 ی حکومت اراتینصوص« در گستره اخت

  عیتوق  ای)مانند مقبوله عمر بن حنظله    ییمقام مواجهه با ادله روا  در

جامعفیشر استنباط  مفتاح  د  اراتیاخت  تی(،  قواعد    ،ینیحاکم 

زبان »حج  ژهی وبه  ،یاصول  یشناسمبحث  و  الإطلاق«   ت ی»اصالة 

آخوند خراسان است.  کفا  یظهور«    تیالأصول ضابطه حج  ةیدر 

: »الظهور حجة، و هو عبارة عن  کند یم  نییتب  نیرا چن  یظهور عرف

أهل العرف و اللسان... و هذا    یمن اللفظ بالنسبة إل   یانسباق المعن

عل  کونیالانسباق   المتکلم«    یأمارة   Akhund) إرادة 

Khurasani, 1988) . 

اخبار ولا  لیتحل در  الفاظ  م  ت ی دلالت  لفظ  دهدینشان  اگر    ی که 

  ، یوارد شده باشد، بر اساس انسباق عرف  لیمانند »حاکم« در لسان دل

تمام »ولا  یشامل  ر  ت یشئون  م  است یو  تقگرددیعامه«   نیا  دیی. 

متصله   نهیقر  ازمندی»قضاوت محض«، ن  رینظ  ی واژه به منصب خاص

با تمسک به    هیفق  ،یانهیقر  نیچن دان است. در فق  ی منفصله قطع  ای

  یی و اجرا  ییولا  اراتی»اصالة الإطلاق«، دلالت لفظ را بر اطلاق اخت

است که    یاهمان شالوده  ،یاصول-یسازوکار زبان  نی. اکندیحفظ م

را از قضاوت ساده    ت یشمول ولا  رهیبا اتکا به آن، دا  هیامام  انیاصول

 .دهندیم سترشبر اداره جامعه گ  ت ی و ولا یبه حکمران
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در   یو کلام  یعقل  ،یگانه: انسجام ادله فقهادله سه   لیتحل  -د

 ه یفق  تی ولا نی تکو

ادله فقهنظام  یبررس امام  هیفق  ت یولا  یو عقل   یمند   هیدر مذهب 

حکم    کینه    ،یبرخلاف تصوّرات بدو  هینظر  نیکه ا  دهدینشان م

از    یِانضباط  ای  یمقطع برآمده  بلکه    ی ساختار اجتهاد  کیصرف، 

- یعقل  نیو »براه  «ی»ادله نقل  یافزا هم   هیبر دو پا  یو متک  دهیچیپ

»مقبوله   رینظ  یدیکل   یی است؛ در محور نخست، متون روا  «یکلام

حنظله«   بن    ( Al-Kulayni, 1986; Al-Tusi, 1967)عمر 

  ی و دلالت  یسند  یابیکه ارز  دهندیم  لیبحث را تشک  یشالوده نقل

و اصول فقه است، چراکه    هیدر قواعد درا  ستنیمدقّقانه ز  ازمندیآن ن

در سلسله    نیلمجهو   یبه سبب وجود برخ  ت ی روا  نیاگرچه سند ا

  ی فقها  یاما اتکا   رد،یگ یقرار نم  یاصطلاح  حه«یرجال در رتبه »صح

متفکران تا  شده  سبب  آن  به  ش   ینامدار  در    یانصار  خیچون 

به قبول و عمل    یبفشارند که تلق  یپا  یلینکته تحل  نیالمکاسب بر ا

آن را جبران کرده )جبران ضعف    یمستمر اصحاب، ضعف سند

رسانده است   یقطع  ت یرا به مقام حج  نسند به عمل اصحاب( و آ

(Ansari, 1994)واژگان »حکماً« و    زین  یدلال  لی، و از جنبه تحل

  ا ی   یجزئ  یهادر مرافعه  ت یحاکماً« فراتر از مرجع  کمی»جعلته عل

  تی منصب حاکم  یفصل خصومت )قضاوت(، منطقاً دلالت بر اعطا

  اق یو س  یعرفظهور    رایدارد؛ ز  یاجتماع-یاسیعامه س  ت یو ولا

تصرف   یبرا  یعیافاده نصب تشر  کم«،ی»جعل« همراه با »عل  ریتعب

عموم امور  م  یدر  را  تق  کندیجامعه  بار  د ییو  عرصه  به   کیآن 

که ، همچنان(Ansari, 1994)است    یاصول  ت یلیقضاوت فاقد دل

امام عصر)عج( به اسحاق    فیشر  عیتوق   یعنی  یمستند نقل  نیدوم

با صراحت ارجاع »حوادث واقعه«    (Al-Tusi, 2009)  عقوبیبن  

 کم«،یعل  ی»فإنهّم حجّت  لیآن با تعل  یسازو معلول  ث یبه روات حد

مرجع  لاًیتحل تع  ت یگستره  را  که  بدان  کند،یم  نییفقها  معنا 

مفهوم   د،ینمایم  نییجواهر در جواهر کلام تبگونه که صاحب همان

پد مطلق  واقعه«  حکومت  دثات،مستح  ها،دهی»حوادث  و    یامور 

و محصور    دهدیرا پوشش م  یحلّ شرع  ازمندِیمسائل کلان جامعه ن

فرد در مسائل  آن  فقه  ای   یساختن  منطق حج  ی استفتائات    تی با 

؛ در محور دوم، ادله (Najafi, 1983)عامه معصوم منافات دارد  

را   یادله لفظ  یاحتمال  یخلأها  ، یو کلام  ییعقلا  لیبا تحل   یعقل

مشروع  وششپ و  شالوده  ت ی داده  بر  را  استوار    یهانظام  معقول 

  یعنوان حکم»قاعده وجوب حفظ نظام« به   کهیطوربه  سازند،یم

  انتی جامعه و ص  یکه بقا  کندیدرک م   یفطر-ییو عقلا  ییامضا

است موضوعاً واجب که    یومرج، امراز آن در برابر اختلال و هرج

غ  ییبرپا لازمه  عادلانه  امام   کیتفک  رقابلیحکومت  و  است  آن 

عقل    یهاقاعده به ضرورت  نیزدن ابا گره  عی در کتاب الب  ینیخم

حفظ نظم جامع،    یدولت عادل برا  لیکه تشک  کندیو شرع اثبات م

عقل شرع  یواجب  حاکم  یو  بدون  و   ریناپذتحقق  هیفق  ت ی بوده 

ا(Khomeini, 2000)است   تکمله  در  و  »قاعده   ل،یتحل  نی، 

  م یحک  یکه خدا  کندیاثبات م  شناسانهت یغا  یبا نگاه  لطف«  یکلام

ن  لیتسه   یبرا پره  لی در  به    ز یبندگان به طاعت و  از فساد، ملزم 

است که نصب حاکم   یجمع  ست یز  تیهدا  یهارساخت یز  دیتمه

)فق عادل  و  غطی الشرا جامع  هیعالم  عصر  در    نیترروشن  بت ی( 

  دگاه ید  یبندجمع  رو،نیازا  رود؛یشمار مبه  یلطف اله  نیمصداق ا

ا  سازدیآشکار م  هیامام تلف  نیکه  با  (  1)  یِشناختروش  قِی مذهب 

( اصل عموم و  ۳) ،ییو ارتکاز عقلا  رهی( س2لطف، ) یقاعده کلام

وجوب حفظ نظام، نظام    یِعقل  تی ( اولو 4و )  یاطلاق در ادله نقل

م   یاافتهیانسجام  یفکر ارائه  مبنا  دهدیرا  بر  فق  یکه    ه یآن، 

عامه« از مقام معصوم    ابت ی»ن  یدارا   بت یدر عصر غ  طی الشراعجام

)اعم از شئون    یاو منطقاً کلِ عرصه حکمران  ت یولا  رهیبوده و دا 

  ی تیو ماه   ردیگ ی( را در بر میو اجتماع  ینظام  ،یاقتصاد  ،یاسیس

افتا به خود    ای  ییمحدود قضا  فی از وظا  رتریتر و فراگ متکامل  اریبس

 . ردیگ یم
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محور از خلافت بر مصلحت -ی: خوانش قراردادیمذهب حنف 

 ی شناختروش ی ری پذ انعطاف هی پا

آن   گذارانیکه بن   یدر مذهب حنف  یاسیس  شهیمند اندنظام  یواکاو

که   دهدیق( است، نشان م  150  ینعمان بن ثابت )متوف  فهیابوحن

ا  یحکمران  هینظر اتکا  نیدر  از  فراتر  نصّ    یمکتب،  به  محض 

پا  ،ییروا ساختار    یپژوهعرف  انه،یگراعقل  یِاصول  یهاهیبر  و 

سو   یقرارداد به  و  بوده  و »مصالح  ییالگو   یاستوار  محور« 

ا  افتهیسوق    انه«ی»قراردادگرا شالوده  معارف  ن یاست؛  بر    ینظام 

شمس  یاصول که  شده  سرخسبنا  السرخس  یالائمه  أصول    ی در 

الصحابة،    ب یترت وإجماع  والسنة،  »الکتاب،  را  آن  استنباط  منابع 

 ,Al-Sarakhsi)  کندیم  یوالاستحسان، والعرف« معرف  اس،یوالق

1993b)  به عقل  اگرچه  منبعو  در    رنظی—مستقل  یمثابه  آنچه 

آن   یاما کارکرد واقع  ده،ینگرد  ذکر —شودیم  افتی   هیامام  شهیاند

است،    افتهیو »استحسان« تبلور    اس«ی»ق  یدیدر قالب دو ابزار کل

در حوزه    اسیدر المبسوط، ق  یسرخس  نییکه بر اساس تب  یاگونهبه

ب عموم  نص،یمسائل  ت  ی مصلحت  مبنا  یفقه  لیعلرا  و    ی کرده 

و اصولاً  (Al-Sarakhsi, 1993a) دهدیقرار م یاحکام حکومت

 یمبتن تریقو  یبه حکم یظاهر اسی»استحسان« )عدول از حکم ق

محمد   ر یمصلحت مرسله( به تعب  ای بر نص خاص، عرف، ضرورت  

تار در  الإسلام  خیابوزهره  »اصل عظبه  ة،یالمذاهب  فقه    م«یعنوان 

انعطاف یحنف پاسخ  یشگرف  یریپذ،  و    ییگو در  مستحدثات  به 

دولت   میتنظ ا-مناسبات   ,Al-Sarakhsi)  دینمایم  جادیملت 

1993b) عنوان آنچه »استقرّ به »عرف« به ی که اعتباربخش، همچنان

  که—بالقبول«  مةیالنفوس من جهة العقول و تلقّته الطباع السل  یف

 کنندهنیینقش تع  فاگریآن را ا  نائعدر بدائع الص  یکاسان  نعلاءالدی

تع و  متعاقدان  مقاصد  کشف  -Al)  داندیم  قیمصاد  نییدر 

Kasani, 1986)—را    یاجتماع  یهات ی شرع با واقع ارتباطیِ  پل

بدل   یمعتبر در حکمران  یی را به مبنا  «یاسیشکل داده و »العرف الس

حول    یحنف  یاسیس  هینظر  ،یسازوکار اصول  نیبر شالوده ا  سازد؛یم

(  عت یو ب  اریبر اخت  ی)خلافت مبتن  عة«یوالب  اری محور »الخلافة بالاخت

نخست  شودیم  یبندصورت فقه  نی که    ی عنی  ،یحکومت- یمتن 

عصر   القضاتیو قاض فهی)شاگرد برجسته ابوحن وسفیالخراج ابو 

لا    اری »عقد مراضاة و اخت  کیآن را به صراحت    ت ی (، ماهی عباس

آن وجوب اطاعت از   یکه خروج داندیم ر«تدخلها إکراه ولا إجبا

مفترض است  امام  ا(Abu Yusuf, 1976)الطاعه   کردیرو  نی؛ 

اجتماع  یتیماه  ،یلیتحل »قرارداد  منطق  مشابه  و  به    «یدوطرفه 

از   یندگ یآن، »أهل الحل والعقد« به نما  یکه ط  بخشدیحکومت م

  شوندی از حاکم م یو نظام یمال  یبانیامت، متعهد به اطاعت و پشت

امت    انیاز ک   یپاسدار  عت،یشر  ی متعهد به اجرا  فهیو در مقابل، خل 

تأم ازا  گردد،یم  یمصالح عموم  نیو   رینظ  فهیخل  طیشرا  رو،نیو 

  ی لیصرف، بلکه با تحل  یاوامر تعبد  هینه بر پا  ت ی عدالت، علم و کفا

سرخسچنانآن  شوند،یم  هیتوج  شناسانهت یغا المبسوط   یکه  در 

  ی ثقه و اعتماد  جادیظلم و ا   ینف   یبرا  یرا ابزار  عدالت   ت یشرط

اجتماع   داندیم نظام  آن  بدون  م  یکه  اختلال  -Al)  گرددیدچار 

Sarakhsi, 1993a)سنجانه  سازوکار مصلحت  نیا ت ی، و در نها

چراکه    رسد،یدر بحث از حق مقاومت و عزل امام جائر به اوج م

  عت،یشر   یاز اجرا  یساختار  اعامتن  ایدر صورت صدور »کفر بواح«  

و مقاصد   نیبر اصل تقدم حفظ د  یرا مبتن  فهیامت حق عزل خل

اثبات    یحنف  دگاهید  یبندجمع  ن، یدارا خواهد بود؛ بنابرا  عت یشر

ا  کندیم با درهم   نیکه  قراردادگرا1)  دنِی تنمذهب  بر    یی(  منطبق 

مصلحت 2)  ،یاریاخت  عت یب  یالگو  طر  یسنج(  و    اسی ق  قیاز 

و    یحکمران  یبه عرف در کارآمد  یبخشت ی ( رسم۳)  ن،استحسا

نظارت در شرا  رشی( پذ4) کارآمد و   یاهینظر  ، ییاستثنا  طی حق 

مقبول  دینوپد  یهات یواقع  یرایپذ آن  در  که  است  داده   ت یارائه 

و تداوم   تیمشروع  نیادی ارکان بن  یجمع  ست یو مصلحت ز  یمردم

 . دهندیم لیحکومت را تشک
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مالک  پا: خوانش مصلحت یمذهب  بر  امامت  از  سنت    هی محور 

 عت یب یو ساختار تعهد  ینیع

مالک  یاس یفقه س  یشناختروش  خوانش مذهب  پ  یدر    یی شوایبه 

  یحکمران  هیکه نظر  سازدیق( آشکار م  1۷9  ی مالک بن انس )متوف

صرف،    ییِگرانص  ای  یانتزاع  یکردها یمکتب، برخلاف رو  نیدر ا

پا و    «یمصلحت  ییگرا»واقع  «،یعمل   رهی»س  یِاصول  یهاهیبر 

اجتماع  یریشگی»پ مفاسد  س  «یاز  دستگاه  و  شده    ی اسی استوار 

که    یسازوکار اصول  نیکرده است؛ شالوده ا   یبندرا صورت  ییایپو 

آثار الموافقات شاطب  یدر  قراف  ی چون  الفروق    افته،یبازتاب    یو 

دارد، چراکه    هیتک  نة«ی»عمل أهل المد  ی نخست بر اصل اختصاص

س  مالک،  منظر  شاهدان به  نه یمد  بومست ی ز  یاجماع  رهیاز  عنوان 

عو صحابه، کشف  یبو ن  ست یز  یِنیع بر    ینی کننده سنت  و  بوده 

مقدم بر اخبار واحد    ی تیدر الموافقات، حج  ی شاطب  لیاساس تحل 

ق ز  اسیو  و    یعمل   رتیس  رایدارد،  معاملات  عبادات،  در  آنان 

فهم صح  است،یس از  است    ح یکاشف   ,Al-Shatibi)نصوص 

  ی ریتفس  انعنو به   نهیمد  هیاول  یحکمران  یالگو   جه،یو در نت  (1996

  ن یدوم  گردد؛یم  یو قضاوت تلق  هیمال  ،یمجسم از حقوق عموم

محور مرسله«    ،یمنبع  »مصلحت  که    ایاصل  است  »استصلاح« 

خاص  لیدل یاز سو  نشدهی در الفروق آن را نف یقراف نیالدشهاب

نفس،   ن،ی)حفظ د  عت یبا اصول عام و مقاصد شر  شدهیبانیو پشت

تعر مال(  و  نسل  ،  (Al-Qarafi, 1984)  کندیم   فیعقل، 

  ن یدر وضع قوان  یعیوس   اراتیاخت  یکه به حاکم اسلام  یاگونهبه

حکومت احکام  و  عقلان  یمبتن  یمستحدثه  سنج  مصلحت   ت یبر 

»سدّ الذرائع«    رانهیشگیبا اصل پ  ی گذارقدرت قانون   ن یو ا  دهد،یم

(  شوندیبه فساد م یکه منته یمباح یابزارها  ت ی ممنوع ای )حرمت 

  م یو تنظ  د یدر مهار مفاسد نوپد  امریول  اراتیتا اخت  گرددیم  لیتکم

ا  ت یتثب  یعموم  یهااست یس بر  اصول  نیشود؛    ی فقها  ،یشالوده 

 عُوای»أطَِ  هیآ  رینظ  یبر ادله نقل  یسو مبتن  کی»نصب امام« را از    یمالک

  گر ید  یاز سو   و(  59الْأَمْرِ مِنکُْمْ« )نساء:    یالرَّسُولَ وَأُولِ  عُوایاللَّهَ وَأَطِ

پا مصلحت  هیبر  اجرا  یبقا  یِضرورت  و  »واجب    ینظام  حدود، 

عنوان به عت«یو تعامل امت و حاکم را در قالب »ب دانندیم «ییکفا

تحلالزام  یِعقد حقوق  کی در    یقرطب  کهیطوربه  کنند،یم  ل یآور 

معادل  با  القرآن  لأحکام  ب  یسازالجامع  و   عت یمفهوم  مبادله  با 

الطاعة والانق »عقد  را  آن  الب  اد،یدادوستد،  تعب  عیکعقد   ریوالشراء« 

  یی آن امت متعهد به اطاعت و حاکم متعهد به برپا  یکه ط  کندیم

و اهل حل و عقد نقش  شودیجامعه م انیاز ک یعدالت و پاسدار

ا  یندگ ینما انعقاد  در  ا  مانیپ  نیامت  -Al)  ندینمای م  فایرا 

Qurtubi, 2006)و »حق   یحق نظارت عموم  ،حال  نی؛ در ع

از منکر نسبت    یامر به معروف و نه  قیوالمراقبة« از طر  حةیالنص

جامعه به   یعدم ابتلا  ریمدوّن )نظ  یبه سلوک حکمران با شروط

بزرگ بهفتنه  نظارتتر(  رسم  زیرقهرآمیغ  یعنوان  شناخته    ت ی به 

ا  کندیاثبات م  یمالک  دگاهید  یبندجمع  رو، نیازا  شود؛یم   ن یکه 

در   ین یعنوان منبع سنت عبه  نهی( عمل اهل مد 1)  قِیبا تلف  ذهب م

( استصلاح و مصلحت مرسله در مواجهه با تحولات  2)  است،یس

(  4و )  رانه،یشگیپ  یبخشعنوان ابزار انتظام به   عی( سدّ ذرا۳)  د،ینوپد

  ا یالعاده پو فوق  یی متضمن تعهدات متقابل، الگو   یمثابه عقدبه  عت یب

واقع س   زا  انهی گراو  مصلحت    یاسیفقه  آن  در  که  داده  ارائه  را 

 یارکان اصالت و کارآمد  یو نظارت عقلان  ی سنت عمل  ،یعموم

 . دهندیم لیرا تشک یحکمران

  ه یمحور از امامت بر پامند و نص: خوانش نظامیمذهب شافع

 ضرورت حفظ نظام

  یی شوایبه پ  یمذهب شافع  یاسی س  شهیدر اند  یشناختروش  تأمل

که ساختار    دهدی ق( نشان م  204  ی)متوف  یشافع  س یمحمد بن ادر

مدون در   یِنظام اصول نیمکتب، منبعث از نخست نیدر ا یحکمران

شده و   یبندجهان اسلام است که با نگارش کتاب الرسالة صورت

ارائه    یو اهل رأ  ث ی اهل حد  انیم  رانهیگ اما سخت   یقیتلف  ییالگو 

استوار است    یمکتب بر سه رکن محور  نیا  یشالوده اصول  دهد؛یم

نخست آن »حج  نیکه  در    یظواهر نصوص« است؛ شافع  ت یرکن 
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طبیق
ق ت

حقو
شنامه فقه و 

 دان

که    یکه ظواهر الفاظ کتاب و سنت مادام  دینمایم  حیالرسالة تصر

آن   یازنندهص یخاص تخص  لیدل نشود واجد حجبر  اقامه    تیها 

  راد یکتاب الله أو سنة رسوله من لفظ عام    یمطلقه هستند )»کلّ ما ف

در    یاصول  کردیرو  نیو هم  (Al-Shafi'i, 1983a)به عمومه...«(  

س فقه  آ  ،یاسی حوزه  »أُولِ  یاتیفهم  سو   یچون  به  را   یالْأَمْرِ« 

پره  ییظاهرگرا و  ب  زیمنضبط  توسعه  سوق    میمفاه  ضابطهیاز 

 اس«یمند »قرش منضبط و ضابطهیپذ ،یرکن اصول نیدوم دهد،یم

بطلان  با  که  است  منصوص«  »علت  وجود  فرض  در  منحصراً 

گشاده تضاستحسان  و  علت    یمبتن  اسیق  دیشد  ق ییدستانه  بر 

حکومت  فقه  سو   یشافع  یمستنبط،  به    ی کارمحافظه  ینوع  یرا 

رکن،   نیو سوم  کند،یم  ت یمحور در مواجهه با مستحدثات هدانص

  ت ی وضع  ی بقا  یِعنوان اصلِ عملبه  ستصحاب«قاعده »ا  یریکارگبه

سابق است که بر اساس آن در صورت شک در استمرار    یشرع

که  اوست مگر آن  ت یولا  یامام، اصل بر بقا  طی شرا  ای  ت ی مشروع

جنون( اقامه گردد؛ بر    ای)مانند کفر بواح    یاکنندهزائل  یِقطع  لیدل

 دیبر وجوب نصب امام تأک   یشافع  یفقها  ،یدستگاه اصول  نیا  هیپا

انتظام جامعه بدون    یدر کتاب الأم با نف  یکه شافعچنان  ورزند،یم

در تحقق    عت یب ت یالناس إلا بإمام...«( و شرط  صلح ی)»لا    ت یحاکم 

  ه یبر افراد، بلکه بر پا  یآن، وجوب امامت را نه از باب نص شخص

شرع قواعد  یعقل-یضرورت  کاربست  حفظ    یو  وجوب  چون 

؛  (Al-Shafi'i, 1983b)  دینمایم  نییتب  ینظام و مصلحت عموم

  ل یاص  ی انعقاد امامت منطقاً از دو مجرا  ،یدر سازوکار مذهب شافع

  عتِ یآن ب  یأهل الحل والعقد« که ط  اری: اول، »اختردیپذیصورت م

  ی کاف  ت ی ثبوت ولا  یاز امت برا  ی ندگ ینخبگان، علماء و امراء به نما

و دوم، »عهد    ست،یآحاد مردم ن  عتیبه استغراق در ب  یاز یبوده و ن

اهل    ذیو تنف  نیشیامام پ  یاز سو  نیجانش  نییو استخلاف« که با تع

رسم عقد  و  ا  ن،یهمچن  ابد؛ییم  ت یحل  در  حاکم  از   ن یاطاعت 

که در   یاست، به نحو   یاله  ت یمذهب مشروط به عدم امر به معص 

—نرسد  آشکار  کفر  حد  به  که  مادام —فسق  ای صورت بروز ظلم  

شده و نظارت و اصلاح،    یمخاطره فتنه نف  لیبه دل  حانهمسل  شورش

  باشد؛یم  حةیاز منکر و النص  یامر به معروف، نه  یمحصور در مجرا

مذهب با    نیکه ا  کندیاثبات م  ی شافع  دگاهید  یبندجمع  ن، یبنابرا

)  یبخشانضباط حج1به  )  ت ی(  نصوص،  مرزبند2ظواهر  و    ی( 

  یِ شرع- یوجوب امامت بر ضرورت عقل ی( ابتنا۳) اس،یق د یتحد

  ی اهینظر  ،یزیانگاز فتنه  ی( اطاعت مشروط اما عار4حفظ نظام، و )

مند بر  روش  ییگراکه در آن نص  دهدیمحور ارائه ممنسجم و نص

گشاده عقلااجتهادات  ساختار    یشیپ  ییدستانه  حفظ  و  داشته 

پرتو  یاجتماع شرع  یدر  تشک  ی اصل  تیاولو  یضوابط    ل ی را 

 . دهدیم

از امامت بر    محوراست ی گرا و س: خوانش نصیمذهب حنبل  -5-1

 ی اسیاصالت ثبات س  هیپا

به    ی در مذهب حنبل  یاسیس  شهیاند  ی شناختو روش  قی عم  خوانش

)متوف  ییشوایپ بن حنبل  به  241  یاحمد  نماد شاخص  ق(  عنوان 

اهل حد م  ث«ی»مکتب  ا  یکه دستگاه حکمران  دهدینشان    ن یدر 

پا بر    یِقطع  حی و ترج  یظاهرمحور  ح،ی صر  یی گرانص  ه یمذهب، 

قهرآم اصلاحات  مخاطرات  بر  ثبات  شده    یندبصورت  زیحفظ 

اصول شالوده  متأخران  نیا  یاست؛  که  ابن  یمکتب  و   هیمیتچون 

اند، نخست بر اصل »تقدم  آن پرداخته قیدق نییبه تب هیجوز میقابن

به  «یالرأ  یالنص عل است،  الس  هیمیتابن  کهیطوراستوار    اسةیدر 

شرع  کندیم  حیتصر  ةیالشرع احکام  شالوده  نصوص  و    اندیکه 

در   منحصراً  ضوابط    فرضاجتهاد  چارچوب  در  و  نص  فقدان 

،  (Ibn Taymiyyah, 1990)  ابدییم  ت ی مشروع  عت یمقاصد شر

و حوزه معاملات   یاحکام تعبد  انیم  کیتفک  ،یرکن اصول  نیدوم

را در امور   اسیق   انیکه اگرچه حنبل   یاگونهاست؛ به  یو ی و امور دن

  ی و امور حکومت  است یاما در حوزه س  دانند،یمحض باطل م  یتعبد

موسع را در قالب    اسیآن، ق  یو مصلحت   ییعقلا  ت یماه  لیبه دل

سوم  رند،یپذیم  ه«یشرع   استی»س اصول  نیو    رش یپذ  ،یرکن 

حسن و    ای   حیصح  ث ی)در فرض عدم وجود حد  فیضع  ث یحد
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تکل با احکام  مستندات   رهیمحض( است که دا  یفیعدم مخالفت 

تنظ  ینقل در  م  یمقررات عموم  میرا   نیا   هیپا  بر  دهد؛یگسترش 

بر وجوب اطاعت از حاکمان به نص   انیحنبل  یاستدلال فقه  ،یمبان

الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ مِنْکُمْ« )نساء:  عُوایاللَّهَ وَ أَطِ عُوای»أَطِ هیآ حیصر

متک59 چنان  ی(  ابناست،  تفس  هیجوز  میق که  »أول  ر یدر   یخود، 

امراء و ولاة معنا کرده و وجو  به  آنان در    بالأمر« را  از  اطاعت 

»عصمت دماء و حراست از    یِاتی از مصلحتِ ح  ی معروف را ناش

، و بر  (Ibn Qayyim al-Jawziyyah, 1994)  داندیم  ن«ید

 رنظی—مستخرج در صحاح  یِنبو   ث یمبنا، با استناد به احاد  نیهم

 (Al-Bukhari)  «یعبد حبش  کم یو إن تأمّر عل  عوای»اسمعوا وأط

  ة« یجاهل  تةی خرج من الطاعة وفارق الجماعة فمات، مات م  منو »

(Muslim ibn al-Hajjaj)—امام  هیمسلحانه عل امقی و  خروج

مگر در صورت بروز »کفر بواح«   شمارند،یجائر را مطلقاً حرام م

  ی در ترازو و موازنه اصول  رای(؛ زیقطع  لیبر دل  ی)کفر آشکار متک

  ی ناش  یزیرو خون  یز یانگفتنه  ومرج،هرج  مِیمفسده عظ  ان،ی حنبل

با    گردد؛یداشته و دفع م  حیاز خروج، بر مفسده ستم حاکم ترج

عن المنکر« نسبت به    ی»الأمر بالمکافاة والنه  ت یحال، مسئول  نیا

نگرد سلب  به  ده،یحاکمان  نصبلکه  محرمانه،   حت یصورت 

تثب  زیرقهرآمیغ با موعظه حسنه  ازا   ت یو همراه    رو، نیشده است؛ 

(  1) قِیمذهب با تلف نیکه ا کندیاثبات م  یحنبل  دگاهید یبندجمع

در   یی ( ظاهرگرا2)  ،یینصوص بر آراء عقلا  ح یو ترج  ییگرانص

راستا۳)  ،ییادله ولا  ریتفس در  بر حاکم جائر    ی ( حرمت خروج 

 حةی( انحصار نظارت در النص4و ) ،یاصالت دادن به ثبات اجتماع

فقه    یالگو   نیتریتیحال امن  نیو در ع  نیترکارانهالمحرمة، محافظه

  ی ریو جلوگ   یکه در آن حفظ نظام عموم  دهدیرا ارائه م  یاسیس

تحول هرگونه  بر  امت،  انشقاق  مطلق    ت ی اولو   یاسیس  یخواهاز 

 دارد.

 

 

اصول   یبازخوان سخت   یقواعد  »هسته  استخراج  و  مشترک 

 در مذاهب خمسه  «یمعرفت

س   یِاصول  یها چارچوب  استخراج فقه  از  مذاهب    ی اسیمنبعث 

اسلامپنج آشکار  یو حنبل  یشافع  ،یمالک  ،یحنف  ه، ی)امام  یگانه   )

  ی هاو خاستگاه  یاجتهاد  یکه با وجود تکثر در سازوکارها  سازدیم

مشترک از قواعد کلان   یِ»هسته سخت« و زبان معرفت  کی  ،یکلام

حکمران که    یاسلام  یبر  است  ساختار  تواندیمحاکم    ی شالوده 

قاعده مشترک،    نیتریو محور  ن یباشد؛ نخست  ب یتقر  هینظر  یبرا

در قالب احکام   هیاست که اگرچه در امام  «ی»قاعده مصلحت عموم

و با گستره مصلحت نظام    هیفقیتحت اشراف ول   هیو ثانو   یحکومت

حنف(Khomeini, 2000)  ابدییم  یتجل در  قالب   هی،  در 

  شود یم  یبندصورت  است یو استصلاح در معاملات و س  ناستحسا

(Al-Sarakhsi, 1993a)مالک در  مستقل  به  هی،  منبع  عنوان 

م شناخته  مرسله«  »مصالح  و   ,Al-Shatibi)  شودی»استصلاح« 

شافع(1996 در  ضابطه  هی،  چارچوب  در  قمنحصراً  و    اس یمند 

، و در  (Al-Ghazali, 1996)مقبول است    یکشف علل مصلحت

به    عت یمقاصد کلان شر یدر فرض فقدان نص و در راستا هیحنبل

نکته   نیبر ا ی، اما همگ(Ibn Taymiyyah, 1990) رودیکار م

و اعمال مصلحت عامه در اداره    صیوفاق دارند که تشخ  یاصول

است؛    یحاکم اسلام  ی قانون  اراتی و اخت  ی ذات  فیجامعه جزء وظا

نظام اجتماع  رکن  نیدوم »قاعده حفظ  )امتناع اختلال    یمشترک، 

به  قاعدهنظام(«  امام  یشرع-یی عقلا  یاعنوان  فقه  در  که    هیاست 

را    بتیحکومت در عصر غ   سیبر وجوب تأس   یشالوده برهان عقل

 یشافع  ژهیوو در مذاهب اهل سنت )به  (Najafi, 1983)  سازدیم

از ح  ی( مبنا یو حنبل اطاعت  فروپاش  اکملزوم  از  امتناع    ی جهت 

-Al)  ردیگ یومرج قرار مو دفع مفسده اعظمِ هرج  یجمع  ست یز

Mawardi, 1986; Ibn Qudamah al-Maqdisi, 1984) ؛

با ابتنا    هیعقلا و عرف« است که در امام  رهیرکن، اعتبار »س  نیسوم

با   هیحنف، در  (Muzaffar, 2009)شارع    یاز امضا  ت یبر کاشف
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 ,Ibn Abidin)استنباط    یعنوان مبنابه »العرف« به   یبخشت یرسم

  ی نیعنوان عرف ع به نه«یدر قالب »عمل اهل مد هی، در مالک(1991

عنوان ابزار  به  هیو حنبل  هی، و در شافع(Malik ibn, 2004)سلف  

 ,Al-Suyuti)  رودیموضوعات و فهم نصوص به کار م  صیتشخ

1983; Ibn Qayyim al-Jawziyyah, 1994)  وند یو درگاه پ  

  تیرکن، »شرط  نیچهارم  دهد؛یزمانه را شکل م   ی رهایفقه با متغ

  ی عنوان مبنامذاهب خمسه به  یعدالت در حاکم« است که در تمام

ساختار  یاخلاق  ت ی مشروع م  ی و  شناخته  -Al)  شودیحاکم 

Mawardi, 1986; Al-Tusi, 1967)  دامنه ضمانت هرچند   ،

محرمانه( متناسب با ادله هر  حت یتا نص یآن )از عزل لزوم یاجرا

نها به    نیپنجم  ت،ی مذهب متفاوت است؛ و در  امر  »قاعده  رکن، 

  ف ی(« است که حق و تکلیاز منکر )نظارت عموم  یمعروف و نه

آن  هیام که ام  یاگونهبه کند؛یرفتار حاکمان را اثبات م شینقد و پا

در    هیو مالک  هیساخته، حنف  نهینهاد  ینظارت  یرا در قالب ساختارها 

ساختار انحراف  م  یفرض  مطرح  را  عزل  -Al)  کنندیحق 

Kasani, 1986)حةیآن را در چارچوب النص  هیو حنبل  هی، و شافع 

م  زیرقهرآمیغ ازا(Al-Nawawi, 1972)  دهندیسامان   رو،ن ی؛ 

جمع و  پنج  نیا  یقیتطب  یبندسنتز  مقواعد  اثبات  که   کندیگانه 

حکمران  یفقه  ب یتقر عرصه  انتزاع  کینه    یدر  بلکه   ،یآرمان 

 ، ییعقلا  ت یعقلان  عت،یاستوار بر اشتراک در مقاصد شر  یتیواقع

 ن یتدو  یمبنا  تواندیعدالت است که م  ت یلزوم حفظ نظم و محور

 . ردیگ قرار  «یاسلام یحکمران محورب یجامع و تقر ی»الگو 

 (ی)هسته سخت معرفت  یگانه اسلامدر مذاهب پنج یمشترک حکمران یقواعد اصول یقیتطب لی: تحل1 جدول

قاعده  

اصولی  

 مشترک 

و   حنبلیه  شافعیه  مالکیه  حنفیه  امامیه  سنتز  نقطه 

 اشتراک تقریبی 

قاعده    - 1

مصلحت  

 عمومی 

احکام حکومتی و ثانویه بر  

نظام  مصلحت   مدار 

(Khomeini, 

2000) 

استصلاح   و  استحسان 

 در معاملات و سیاست 

(Al-Sarakhsi, 

1993a) 

مستقل   منبع 

و   »استصلاح« 

مرسله   »»مصالح 

(Al-Shatibi, 

1996) 

ضابطه  مند  چارچوب 

علل   کشف  و  قیاس 

-Al) مصلحتی 

Ghazali, 1996) 

فرض   در  مصلحت  اعمال 

راستای   در  و  نص  فقدان 

 Ibn) مقاصد 

Taymiyyah, 1990) 

وفاق بر وظیفه ذاتی  

قانونی   اختیار  و 

حاکم در تشخیص و  

 اعمال مصلحت عامه 

حفظ    - 2

نظام )امتناع  

 اختلال( 

بر   عقلی  برهان  شالوده 

 وجوب تأسیس حکومت 

(Najafi, 1983) 

ومرج و  دفع مفسده هرج 

 صیانت از نظام 

زیست   از  صیانت 

انتظام   و  جمعی 

 جامعه 

جهت   اطاعت  لزوم 

فروپاشی   از  امتناع 

جمعی  -Al) زیست 

Mawardi, 1986) 

مفسده   دفع  و  اطاعت  لزوم 

هرج   Ibn) ومرج اعظمِ 

Qudamah al-
Maqdisi, 1984) 

عقلایی  - وجوب 

از   صیانت  شرعیِ 

و   اجتماعی  ساختار 

 جلوگیری از آنارشی 

اعتبار    - 3

سیره عقلا و  

 عرف 

کاشفیت از امضای شارع و  

حکم   کشف 

(Muzaffar, 2009) 

به  رسمیت  بخشی 

به  عنوان  »العرف« 

 Ibn) مبنای استنباط 

Abidin, 1991) 

مدینه«  « اهل  عمل 

عینی  به  عنوان عرف 

 Malik) سلف 

ibn, 2004) 

ابزار تشخیص موضوعات  

نصوص  فهم  -Al) و 

Suyuti, 1983) 

ابزار فهم نصوص و تطبیق بر  

 Ibn Qayyim) متغیرها 

al-Jawziyyah, 
1994) 

سالم   عرف  پذیرش 

عنوان درگاه پیوند  به 

و   اقتضائات  با  فقه 

 متغیرهای زمانه 

شرطیت    - 4

در   عدالت 

 حاکم 

مشروعیت   مبنای 

ساختاری و اخلاقی / عزل  

-Al) خودی خودبه 

Tusi, 1967) 

و   وجوب  شرط 

امور  اداره   مشروعیت 

(Al-Kasani, 

1986) 

شرط اهلیت عامه و  

 مشروعیت تصدی 

شرط مشروعیت تصدی  

 ضمانت اجرای اداری   / 

(Al-Mawardi, 

1986) 

شرط اهلیت / لزوم نصیحت  

 در فرض خروج از عدالت 

عدالت   بر  وفاق 

شرط  به  عنوان 

و  الزام  اهلیت  آور 

اخلاقی  - مشروعیت 

 ساختاری حاکم 

نظارت    - 5

عمومی )امر  

 به معروف( 

ساختاری  نهادینه  سازی 

 پایش رفتار حاکمان 

طرح حق عزل در فرض  

-Al) انحراف ساختاری 

Kasani, 1986) 

در   عزل  حق  طرح 

انحراف   صورت 

 شدید ساختاری 

و   »النصیحة«  چارچوب 

غیرقهرآمیز  -Al) امر 

Nawawi, 1972) 

و   »النصیحة«  چارچوب 

 پایش غیرقهرآمیز 

ثبوت حق و تکلیف  

نقد،   در  عمومی 

ارزیابی   و  پایش 

رفتار   مستمر 

 حکمرانان 
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که    دهندیم  یگواه  یروشنبه  1مندرج در جدول    یقیتطب  یهاداده

پنج اسلاممذاهب  تمابه  ،یگانه  اجتهاد  زیرغم  مسالک  و    یدر 

در اداره    «ی»هسته سخت معرفت  ک یبر سر    ،یاصول  ی هاخاستگاه

اتفاق اجامعه  دارند.  م  یساختار  ییهمگرا  نینظر  که   کندیاثبات 

 ،ییعقلا  ت ی، ابتنا بر عقلانیاز نظم عموم  انت یچون ص  یمقاصد

پذ و  عدالت  بر  فرامذهب  رشیابتناء  ارکان  مصلحت،   یِعنصر 

جدول فوق   رو،نی. ازادهندیم  لی را تشک  یدر فقه اسلام  یحکمران

م »نظر  سازدیآشکار  حکمران  ب ی تقر  هیکه  تکثرات    یِنف  «یدر 

صورت  ست،ین  یمذهب و  کشف  هم  یِبندبلکه  زبان    نیمجدد 

افزا در کارآمد، جامع و هم  ییالگو   سیتأس   یامشترک بر  یمعرفت

 جهان اسلام است. 

»الگو سازوکارها  یساختار  یارائه  و   ی اتیعمل   یدوطبقه« 

 محوربی تقر  یحکمران

 یحکمران یازهاین یِو مقتض یاتیعمل ییالگو  یطراح یسنجامکان

ع در  که  مذهب  نیمعاصر  کثرت  اصول  یپاسداشت  شالوده    ی بر 

تثب مستلزم  نخست  باشد،  استوار  کلان   ت یمشترک  اصل  چهار 

»پا به تأس1است:    «ینظر  یهاهیعنوان  وجوب  حکومت    سی. 

بر قاعده    ی)متک  یو حفظ نظم عموم  عت یشر   یجهت اجرا  یاسلام

مذاهب    ی، مصلحت در تمام(Al-Hilli, 1992)  هیلطف در امام

(Ibn Taymiyyah, 1990)یاز نظام اجتماع  انت ی، و ص  (Al-

Tusi, 1967)  عنوان چارچوب  به  یاسلام  عت ی . التزام به شر2(؛

قطع  انت یجهت ص  یگذارقانون  یفرادست با  تعارض   اتیاز عدم 

اشتراط ۳؛  (Al-Mawardi, 1986; Khafaf, 2000)  نید  .

  است یر  انی( در متصدت یریو مد  ریجامع )علم، تدب  ت ی عدالت و اهل

 ,Ibn Qudamah al-Maqdisi, 1984; Najafi)عامه  

شئون   ریو عرف سالم در تدب  ی. اعتبار مصلحت عموم4؛ و  (1983

؛ بر (Al-Sarakhsi, 1993a; Al-Shatibi, 1996)  یحکمران

در قالب    یشنهادیپ  یساختار  یاصول چهارگانه، الگو  نیشالوده ا

  ئتیکه در طبقه نخست، »ه  شودیم  یبند»نظام دوطبقه« صورت

برجسته مذاهب    یمتشکل از فقها  «یفرامذهب  ینظارت شرع  یعال

بر مصوبات و  یتا ضمن اعمال نظارت شرع ردیگ یگانه قرار مپنج

 یممرّ به نظام عموم  یِاختلافات فقه  ،یاس یکلان س  یهابحران  حل

عرصه مدن  ی فریک   ،یاقتصاد  یها)در  طریو  از  را  سازوکار    قی( 

— مشترک  یحیمقارن« و با استمداد از قواعد ترج ی»اجتهاد جمع

مراعات    عت،شری  مقاصد  با  ملاءمت   مهم،  و  اهم  قاعده   همچون

گنجا و  بالناس  واحد    اده د  کاهش—ی نیتقن  شیأرفق  قانون  به  و 

»منطقة  هیبا نظر یاصول یکه در مبان یکردیسازد )رو لیمدون تبد

صدر در   دیشه  شهیحاکم در اند  یعیتشر  یهات یالفراغ« و صلاح

ساختار قرابت  جا  یاقتصادنا  نص   ییدارد،  فقدان  قلمرو  در  که 

قوان وضع  فقها    نیخاص،  نظارت  تحت  و  مصلحت  مدار  بر 

نظام،    نی(؛ در طبقه دوم ا(Al-Sadr, 1987)  ابد؛ییم  ت ی مشروع

ر  ییو قضا  ینی تقن  ،ییاجرا  ی»نهادها از  )متشکل    استیمنتخب« 

قانون  ،ییاجرا ادار  یگذارمجلس  ساختار  عهدهی و  اداره  (  دار 

در چارچوب    یمردم  تیو مقبول  یروزمره کشور و تحقق کارآمد

ه تفک  شوند؛یم  یعال  ئت یمصوبات  جهت  سرانجام   انی م  کیو 

ز  یعموم  فیتکال شئون  قضا  ،یفرد  ستیو  دوگانه«   یی»نظام 

دادگاه  گرددیم  شنهادیپ قوان  یعموم  یهاتا  اساس  مدونِ   نیبر 

دعاو  یفرامذهب ادار  یتجار  ،یفریک  یبه  در    یدگ یرس  یو  کنند، 

)ازدواج، طلاق، ارث و   هیاحوال شخص یکه محاکم تخصص یحال

حقوقت یوص تجارب  از  الهام  با  چارچوب    گراکثرت  یِ(  )مانند 

شرع محاکم  شخص  هیمدون  احوال  در  مذاهب؛   روانیپ  هیلبنان 

(Khafaf, 2000)هر فرد را صرفاً    هیاحوال شخص  یها(، پرونده

و    ندی فصل خصومت نما  یمذهب متبوع و  یفقه اختصاص  هیبر پا

 «یدر نظام عموم  ی»وحدت ساختار  انیم  داریپا  یتعادل  ب یترتنیبد

»احترام   مذهب  بهو  شخص  یتکثر  شئون  سازند.   «یدر  برقرار 

نظر ارکان  سازوکارها  ،یمجموعه  و  دوطبقه    ک یتفک  یساختار 

مفهوم  یشنهادیپ  یالگو   نیا  ییِقضا مدل  قالب  (  1)شکل    یدر 

 شده است:   ریو تصو  یسازخلاصه
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 یی قضا  کیبر اجتهاد مقارن و تفک یمبتن ینید ینظام حکمران  یمدل مفهوم .1 شکل

  ی که مبنا  دهدینشان م  1در شکل    یمفهوم  یالگو   یساختار   میترس

ا  هینظر  نیا م  یاموازنه  جاد یبر  منسجم  و    ان یهوشمندانه 

  ی و »پاسداشت تکثر در شئون مذهب  «یبه نظام عموم  یبخش»انسجام

فرد گرد  «یو  ا  دهیاستوار  رأس  در  حکمران  نیاست.   ،یهندسه 

  ت ی مشروع  ییِعنوان چتر فرادست و منبع غابه  «یاسلام  عت ی»شر

. در کندی م  نییرا تع  نید  رِیناپذخدشه  یهادارد که چارچوب  یجا

ه اول«،  نهاد   یفرامذهب  ینظارت شرع  یعال  ئت ی»طبقه  بر  ابتنا  با 

تکثرات فتاوا    هیاستنباط را از حاش  ندیمقارن«، فرآ  ی»اجتهاد جمع

  ی جتهاداختلافات ا  لیبه متنِ »منطقه الفراغ« منتقل ساخته و با تبد

قوان فرامذهب  نیبه  شر  انت یص  ،یمدون  کلان  اصول  را    عت یاز 

پدینمای م  نیتضم در  ا  وندی.  دوم«   نی با  »طبقه  فرادست،  سطح 

نهادها بر  اجرا  یمشتمل  تقن  ییمنتخب  اداره    ت یمسئول  ،ینیو 

روزمره کشور    یکارآمد  یو ارتقا  یامور، تحقق ثبات ادار  یعقلان

  کیتفک  ت،ی. در نها ردیگ یم  هدهمصوب بر ع  نیرا در چارچوب قوان

قضا  یاتیعمل-یکیتفک »نظام   یواگذار  قطری  از—دوگانه«  ییدر 

عموم  یدعاو و  دادگاه  یکلان  احوال   کپارچهی  یهابه  ارجاع  و 

  ی از حکمران  داریپا  الگویی—مذاهب   یِبه محاکم اختصاص  هیشخص
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با    یاسیساختار س  یکه در آن، کارآمد  رساندیظهور مرا به منصه 

 . گرددیافزا مآحاد جامعه همساز و هم  یمذهب  یهایاز آزاد  انت یص

  یو راهکارها  یفرامذهب  یگانه حکمرانسه  یهاچالش  لیتحل  -4

 دوگانه ییتا نظام قضا یدوسطح ت یاز مشروع ؛یاصول

  ی مشترکات اصول  هیبر پا  یمشترک حکمران  ی الگو   یطراح  اگرچه

مواجه    نیادی آن با سه چالش بن  ین یاما تحقق ع  رسد،یبه نظر م  سریم

  بیتقر  هیدر سنتز نظر  یاتیح  یها گام آن  یفقه  تیریاست که مد

مبه مبان  رود؛یشمار  در  تعارض  به  نخست،    تیمشروع  یچالش 

اله امام  ی)نصب  انتخاب  (Khomeini, 2000)  هیدر  برابر    ی در 

ب -Al)اهل حل و عقد در مذاهب اهل سنت    عت یبودن و عقد 

Mawardi, 1986)ک یآن »تفک  یکه راهکار فقه  شودی( مربوط م  

مشروع از  به  ت«ی دو سطح  مشروع  یاگونهاست؛  و    ییغا   ت ی که 

(  عت یشر  اتیخداوند و قطع  یعی تشر  تی)التزام به حاکم  یچارچوب

  تیگردد، اما مشروع  یمذاهب تلق  یو مورد وفاق تمام  یاله  یامر

مد  یفعل از طرتیاهل  طی)کشف مصداق واجد شرا  یتیریو    ق ی( 

 هیکه با نظر  یی)الگو   ردیصورت پذ  ییعقلا  یانتخاب  یسازوکارها

امام معاصر  فقه  در  الخاص«  والانتخاب  العام  شباهت    هی»النصب 

(؛ چالش دوم، تشتت در  (Khomeini, 2000)دارد؛    یساختار

  ی اقتصاد  ،ییقضا  یهادر حوزه  ی ممرّ به نظام عموم  یِ احکام جزئ

فی المسائل    عیالتشر  دی»توح  یاست که راهکار آن اجرا   ییو جزا

  ی حیقواعد ترج  یریکارگ و به  یشرع   یعال  ئتی ه  قیالعامة« از طر

  تی رعا  عت، یشامل قاعده اهم و مهم، ملاءمت با مقاصد شر  یاصول

ب مقارن و   یدر قالب اجتهاد جمع  ینیتقن  شیو گنجا  الناسأرفق 

است؛ و چالش سوم، اختلاف در ابزارها و حدود    هات یفقه اولو 

تا    هیدر امام  نهیامر به معروف و نظارت بر حاکم )از نظارت نهاد

در   یرعلنیغ  حت یو انحصار در نص  هیو مالک  هیحق عزل در حنف

حنبل  هیشافع فقهه یو  راهکار  که  است  بازطراح  یاصول-ی(    یآن 

نظارت»سلسله متوال  یمراتب  مرتبه  چهار  در  .  1شامل:    یحسبه« 

نخبگان  حت ی)نص  ةیالسر  حةیالنص العلن2(،  یمحرمانه  الإنکار    ی . 

  ل ی. التعط۳(،  یقانون  یاز مجار  زی آممسالمت   ی)اعتراض علن   یالسلم

الصلاح  یعمل طر  اراتیاخت   ی)محدودساز  اتیلبعض    ق ی از 

)عزل    ة یالدستور  اتی. العزل عبر الآل4( و  ینیتقن  همصوبات بازدارند

و مراجع    یشرع  یعال  ئت یه  یینها   یصدور رأ  قیاز طر  یساختار

نظام    یقانون اختلال  احراز  صورت  م   ایدر  بواح(  تا    باشدیکفر 

  ، یومرج و فتنه داخلبدون سوق دادن جامعه به هرج  ب،یترتنیبد

 گردد. نیضمبر حکمرانان ت هیپانظارت کارآمد و عدالت 

 رفت برون  یِاصول- یفقه یو راهکارها محورب ی تقر  یکلان حکمران یهاچالش لی: تحل2 جدول

کلان   چالش 
 حکمرانی 

 های اجتهادی مستندات و ظرفیت اصولیِ تقذیبی- راهکار فقهی خاستگاه و ابعاد چالش در مذاهب 

مبانی   -1 در  تعارض 
 مشروعیت حاکم 

الهی/عصمت مشروعیت  میان  محور  چالش 
بیعت/اهل  بر  مبتنی  مشروعیت  و  )امامیه( 

 وعقد )عامه( حل

تفکیک میان »مشروعیت غایی )شرعی(« 
و »مقبولیت کارآمدی )اجرایی(« در قالب  

 نظام دوطبقه 

مبنای    + خمینی(  )امام  حکومتی  احکام  نظریه 
 سیره عقلا در امتناع اختلال نظام )نجفی(

در   -2 تکثر  و  تشتت 
 احکام عمومی و اداری 

مدنی،  قوانین  در  مذاهب  فتاوای  تعارض 
کیفری و مالیاتی که موجب اختلال در نظم 

 شود عمومی می

اجتهاد  طریق  از  تقنینی«  »توحید  اعمال 
 »جمعی مقارن در قلمرو »منطقه الفراغ

قاعده »أهم و مهم« + »تصرف الحاکم علی الرعیة  
 (Al-Suyuti, 1983) »منوط بالمصلحة

مرزهای   -3 و  حدود 
شرعی   نظارت 

 فرامذهبی 

نظارت   عالی  هیئت  اختیارات  میان  تزاحم 
منتخب   قوای  استقلال  و  شرعی 

 اجرایی/تقنینی 

تحدید صلاحیت هیئت عالی صرفاً به »عدم  
واگذاری  و  دین«  قطعیات  با  مخالفت 

 متغیرها به تقنین عرفی 

قاعده »لا صاغ فی قبال النص« + توسعه مفهوم  
 حسبه در حفظ نظم عامه 

حقوق   -4 تزاحم 
های مذهبی در  اقلیت

 محاکم 

الزام پیروان یک مذهب به تبعیت از احکام  
 مذهب دیگر در امور شخصی و خانوادگی 

دوگانه« نهادینه قضایی  »نظام  سازی 
)تفکیک محاکم عمومی از محاکم تخصصی 

 احوال شخصیه( 

»الزام اعتبار  + (Al-Tusi, 1967) »قاعده 
-Al) »عرف اختصاصی مکلف« و اصل رفع حرج

Shatibi, 1996) 
انسداد   -5 خطر 

فرض   در  تقنینی 
 اختلاف فقها 

گانه به اجماع  5عدم دستیابی فقهای مذاهب  
 در مسائل مستحدثه و نوپدید 

اساس   بر  عالی  هیئت  اکثریت  رأی  اعتبار 
 »»ترجیح به مصلحت و أرفق بالناس

 + تزاحم«  هنگام  فتوا  در  »تخییر  قاعده 
عامه قاعده مصلحت  به  ترجیح   Ibn) مندی 

Taymiyyah, 1990) 
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که    سازد یاثبات م  یروشنبه  2مندرج در جدول    ی لیتحل  یهاداده

ناظر    محور«،ب یتقر  ی»حکمران  نی تکو  ریدر مس  یظاهر  یانسدادها

  مِ یمستق  امدِیبلکه پ  ستند،ین  یدر معرفت فقه  یذات  یهابست به بن

تحل سطوح  حکمران  لی»خلط  تما  «یدر  عدم  اصول   انیم  زیو 

با    یشنهادیپ  ی . الگو اندیختارسا  یرهایو متغ  یبخشِ مکتوبثمره

مقارن  یهات ی ظرف  یبازخوان فقه  از    یریگ بهره  ژهویبه—مغفولِ 

شئون حاکم از شئون    کی»تفک  ریاصول فقه هوشمند نظ  یهاکیتکن

مند قاعده الزام« منطقه الفراغ«، »توسعه ضابطه  یسازنهیفتوا«، »نهاد

  موازنه —«بر مدار مصلحت و أرفق بالناس  حی مراتب ترجو »سلسله

شرع  انتی»ص  انی م  ینینو  انضباط  »پاسخ  «یاز  به    ییگو و 

م  «یجمع  ست ی ز  یهاضرورت اسازدیبرقرار    ندِ یفرآ  نی. 

م  یی گشامسئله اصول  دهدینشان  سخت  هسته  مذاهب    یکه  در 

نهپنج همزگانه،  بستر  پو   ،ینظر  ی ستیتنها  متضمن   ییایبلکه 

توانمند  یاجتهاد مقتدر،    یگو ال  کی  سیتأس  یبرا   یدرون  یِو 

 است.  یمدرن اسلام یکارآمد و منسجم در حکمران

 یریگجه ینت

 یقیو تطب  یاصول  ،یاجتهاد  یکردیرو   یریکارگ حاضر با به  پژوهش

بن متون  تارک  پنج  نیادی بر  اسلاممذاهب    ،یحنف  ه،ی)امام  یگانه 

  ی اهیاستخراج نظر یسنج(، توانست امکانیو حنبل  یشافع ،یمالک

عمل و  اثبات    محورب یتقر  یِنید  یحکمران   یبرا  یاتیمنسجم  را 

که   درمطالعه    ن یا  یهاافتهی.  دینما ساخت  آشکار  نخست  گام 

»هسته   کی  ت،ی مشروع  هیاول  یدر مبان  یو فقه  یتکثر کلام  رغمیعل

معرفت مصلحت    «یسخت  »اعتبار  کلانِ  قاعده  پنج  از  متشکل 

اجتماع  «،یعموم نظام  »شرط  رهیس  ی»امضا  «،ی»حفظ   ت یعقلا«، 

اهل و  عموم  ت« یعدالت  »نظارت  ا  یو  دارد.  وجود    ن ی)حسبه(« 

معرفت صورت  شترک،م  یشبکه  حقوق  کی  یبندامکان    یزبان 

حکمران  یفرامذهب ارکان  و  ساخته  فراهم  ترس  یرا  را    م یعادلانه 

 .کندیم

 ی»الگو   ،یانتزاع  یپردازدهیپژوهش با گذر از ا  نیگام دوم، ا  در

کرد. در   شنهادیپ  یاتیعمل   یعنوان چارچوبدوطبقه« را به   یساختار

  ی )متشکل از فقها  «یفرامذهب  ینظارت شرع   یعال  ئت یالگو، »ه  نیا

  ات یاز قطع انت یدار صمذاهب( در طبقه اول، عهده یبرجسته تمام

 دی»توح  قیاز طر  یمؤثر بر نظام عموم  یحل اختلافات فقه  ن،ید

و فصل خصومت   «ینیتقن الفراغ  منطقه  م  یهادر  تا    گرددیکلان 

مشروع »نهادها  یشرع-یاله  ت ی نماد  مقابل،  در  منتخب    یباشد. 

و روزمره کشور    یاداره عقلان  فهیدر طبقه دوم، وظ  «ینیو تقن  ییاجرا

م عهده  بر  همچنرندیگ یرا  چالش  نی.  حل  و    ینیتقن  یهاجهت 

قضا  ،یمدن طراح  یی»نظام  تفک  یدوگانه«  با  تا  محاکم    کیشد 

پا  یعموم فرامذهب  نیقوان  هی)بر  اختصاصیمدون  محاکم  از   ی( 

  ی اسیهر مذهب(، ثبات س  یفقه اختصاص  هی)بر پا  هیاحوال شخص

 همساز گردد.  یمذهب یهایبا آزاد

  ت، ی گانه )مشروعسه  یهااز چالش  ییگشاگام سوم، جهت گره  در

 کیبر »تفک  یمبتن  یِاصول  یو نظارت(، راهکارها  یعیوحدت تشر

مشروع از  سطح  فعل  یشرع-یی)غا   ت یدو  برابر  («،  یانتخاب-یدر 

اهم و مهم و مقاصد   یِحیبر مدار قواعد ترج  عیالتشر  دیتوح   ی»اجرا

در نظارت بر حاکم« ارائه   بهمراتب حسسلسله  یو »طراح  عت«یشر

ع تحقق  از    ن یا  ینیشد.  عبور  مستلزم  معاصر،  جهان  در  الگو 

تار ساختارساز  ی مذهب  ینیبدب  یخیرسوبات  اجتهاد    ی برا  یو 

جهان اسلام،   یمراکز پژوهش  شودیم  شنهادیپ  رونیاست. ازا  یجمع

در ابواب    یمجلةالاحکام فرامذهب  نیخود را بر »تدو  یآت  قاتیتحق

اقتصاد  یمدن و    «یفقه  یپلماسید  یسازوکارها  ی»طراح  «،یو 

  نه یمتمرکز سازند تا زم «یاسیمقارن در فقه س یها»توسعه آموزش

 هموار گردد.  «یتحقق »امت واحده اسلام یِو ساختار ینظر

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در
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EXTENDED ABSTRACT 
This study examines the feasibility of deriving 

a convergence-oriented theory of religious 

governance across the five major Islamic 

schools of law—Imami, Hanafi, Maliki, Shafi‘i, 

and Hanbali—by identifying a shared 

epistemic hard core within their respective 

traditions of uṣūl al-fiqh and political 

jurisprudence. The problem emerges from a 

persistent tension in contemporary Islamic 

public law: while Muslim-majority societies 

increasingly confront complex questions of 

constitutional design, pluralism, political 

legitimacy, public administration, and legal 

integration, the inherited jurisprudential 

traditions continue to differ in their 

theological premises, modes of legal 

reasoning, and theories of political authority. 

Classical Sunni scholars generally approached 

political order through concepts such as 

imamate, caliphate, bayʿah, public order, and 

the representation of the Muslim community, 

whereas Imami jurisprudence developed a 

distinctive theory of authority grounded in the 

doctrinal continuity of divinely sanctioned 

guardianship and the juristic responsibilities 

of qualified fuqahāʾ during the occultation (Al-

Mawardi, 1986; Al-Taftazani, 1988; Khomeini, 

2000). Despite these divergences, comparative 

jurisprudential scholarship has repeatedly 

demonstrated that the five schools possess 

significant areas of methodological and 

substantive overlap, particularly in relation to 

justice, preservation of social order, public 

welfare, legal custom, and the moral 

accountability of political power (Hakim, 

2005; Izdehi, 2023; Mughniyah, 2003). The 

central question of this research is therefore 

whether these shared principles can be 

elevated from the level of descriptive similarity 

to the level of a systematic theory capable of 

supporting a workable model of convergence-

oriented Islamic governance. The study adopts 

an inferential-comparative method and 

employs comparative ijtihād as its analytical 

framework, drawing upon foundational texts 

of Islamic legal theory, political jurisprudence, 

and modern comparative studies. Unlike 

approaches limited to juxtaposing sectarian 

doctrines or defending the normative 

superiority of one school, the present inquiry 

seeks to construct a trans-sectarian conceptual 

synthesis grounded in a common 

methodological vocabulary and a shared set of 

higher-order juristic principles (Amara, 1997; 

Arakin, 2012; Hakim, 1997; Mousavi, 2024). 

The first analytical stage investigates the 

jurisprudential mechanisms through which 

each school constructs political authority and 

public governance. In Imami jurisprudence, 

the derivation of political guardianship is 

rooted in a multilayered combination of 

textual evidence, rational demonstration, 

theological premises, and uṣūlī principles. The 

classical hierarchy of the Qur’an, Sunnah, 

consensus, and reason establishes the 

epistemological architecture of legal 

reasoning, while concepts such as the rule of 

divine grace (qāʿidat al-luṭf), rational practice 

(sīrat al-ʿuqalāʾ), legal presumption, linguistic 

generality, and the necessity of preserving 

public order enable jurists to move from 

isolated legal rulings toward a comprehensive 

theory of governance (Akhund Khurasani, 

1988; Al-Muhaqqiq al-Hilli, 2000; Al-Naraqi, 

1996; Al-Tusi, 1987). Within this framework, 

the authority of the qualified jurist is 

supported both by transmitted evidence 

concerning juristic representation and by the 

rational impossibility of abandoning the 

Muslim community to political disorder in the 

absence of the infallible Imam (Al-Kulayni, 

1986; Al-Tusi, 2009; Ansari, 1994; Najafi, 1983). 

Hanafi political jurisprudence, by contrast, 

develops a more contractual and interest-

oriented model. Its methodological reliance on 

analogy, istiḥsān, custom, and flexible legal 

interpretation creates a framework in which 
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political legitimacy is associated with 

selection, bayʿah, public interest, and the 

preservation of an effective social order (Abu 

Yusuf, 1976; Al-Kasani, 1986; Al-Sarakhsi, 

1993a, 1993b). Maliki jurisprudence 

emphasizes the normative authority of the 

practice of Medina, maṣlaḥah mursalah, sadd 

al-dharāʾiʿ, and the higher objectives of the 

Sharīʿah, thereby producing an especially 

pragmatic theory of public authority oriented 

toward preventing harm and securing 

collective welfare (Al-Qarafi, 1984; Al-Qurtubi, 

2006; Al-Shatibi, 1996; Malik ibn, 2004). Shafi‘i 

jurisprudence develops a more textually 

disciplined and methodologically restrictive 

model in which political authority is justified 

through scriptural indications, regulated 

analogy, preservation of social order, and the 

formal mechanisms of bayʿah and the choice 

of ahl al-ḥall wa al-ʿaqd (Al-Ghazali, 1996; Al-

Shafi'i, 1983a, 1983b). Hanbali political 

thought, finally, foregrounds textual fidelity, 

political stability, obedience within the limits 

of the Sharīʿah, and the prevention of greater 

social disorder, while nevertheless permitting 

significant governmental discretion under the 

doctrine of al-siyāsah al-sharʿiyyah (Al-

Bukhari; Ibn Qayyim al-Jawziyyah, 1994; Ibn 

Qudamah al-Maqdisi, 1984; Ibn Taymiyyah, 

1990; Muslim ibn al-Hajjaj). 

The comparative findings demonstrate that 

beneath these doctrinal differences lies an 

identifiable hard core consisting of five shared 

principles capable of supporting a trans-

sectarian theory of governance. The first 

principle is public interest, which appears in 

Imami jurisprudence through governmental 

rulings and the preservation of the Islamic 

order, in Hanafi doctrine through istiḥsān and 

policy-sensitive analogy, in Maliki 

jurisprudence through maṣlaḥah mursalah, in 

Shafi‘i legal theory through disciplined 

reasoning concerning legally recognized 

interests, and in Hanbali jurisprudence 

through policy discretion in the absence of a 

controlling text (Al-Ghazali, 1996; Al-Sarakhsi, 

1993a; Al-Shatibi, 1996; Ibn Taymiyyah, 1990; 

Khomeini, 2000). The second principle is the 

preservation of social and political order. 

Although its doctrinal formulation differs 

across the schools, all recognize that political 

disintegration, pervasive disorder, and 

systemic insecurity constitute serious harms 

that Islamic law seeks to prevent (Al-Mawardi, 

1986; Ibn Qudamah al-Maqdisi, 1984; Najafi, 

1983). The third principle is the legal relevance 

of rational social practice and custom. Imami 

jurisprudence acknowledges rational practice 

insofar as it has not been rejected by the 

Lawgiver, the Hanafi school gives legal 

authority to custom, Maliki jurisprudence 

incorporates the practice of Medina and 

broader social considerations, and Shafi‘i and 

Hanbali jurists employ customary 

understandings in identifying legal subjects, 

interpreting language, and adapting general 

rules to changing conditions (Al-Suyuti, 1983; 

Ibn Abidin, 1991; Ibn Qayyim al-Jawziyyah, 

1994; Malik ibn, 2004; Muzaffar, 2009). The 

fourth principle is justice as a constitutive 

requirement of legitimate governance and 

political qualification, even though the legal 

consequences of a ruler’s injustice vary 

considerably among the schools (Al-Kasani, 

1986; Al-Mawardi, 1986; Al-Tusi, 1967). The 

fifth principle is public supervision through 

the broader institution of commanding right 

and forbidding wrong, which generates 

different models of accountability ranging 

from institutionalized oversight and possible 

removal to nonviolent counsel and moral 

correction (Al-Kasani, 1986; Al-Nawawi, 1972). 

Taken together, these five principles constitute 

a shared jurisprudential language that is 

neither dependent on erasing doctrinal 

distinctions nor reducible to a superficial 

ecumenical compromise; rather, it rests upon 

deeper structural convergences concerning the 

purposes, limits, and ethical responsibilities of 

political authority. 



 

 

18 

On the basis of this common epistemic core, 

the study proposes a two-tier structural model 

of convergence-oriented governance. The first 

tier consists of a Supreme Trans-Sectarian 

Sharīʿa Supervisory Council composed of 

eminent jurists representing the five schools. 

Its mandate is not to impose a single school’s 

jurisprudence upon the others, but to protect 

the definitive norms of the Sharīʿah, resolve 

high-level jurisprudential disagreements that 

directly affect the public legal order, and 

employ collective comparative ijtihād to 

formulate trans-sectarian legislation in 

matters situated within the sphere of 

legislative discretion. This aspect of the model 

bears a structural affinity with the concept of 

manṭiqat al-farāgh, according to which the 

absence of a specific revealed ruling in certain 

social and economic domains permits 

legitimate legislative action based on public 

interest and subject to juristic oversight (Al-

Sadr, 1987). The model also draws upon the 

broadly shared recognition that governmental 

action must remain consistent with the 

Sharīʿah while simultaneously responding to 

changing social necessities, public welfare, 

administrative rationality, and lawful custom 

(Al-Sarakhsi, 1993a; Al-Shatibi, 1996; Khafaf, 

2000). The second tier comprises elected 

legislative, executive, and administrative 

institutions responsible for the ordinary 

governance of the state, thereby ensuring 

popular participation, political efficiency, and 

institutional responsiveness. The distribution 

of functions between the two tiers is intended 

to reconcile normative religious legitimacy 

with rational political administration. A 

complementary feature of the proposed model 

is a dual judicial system in which general 

courts adjudicate criminal, commercial, 

administrative, and other public disputes 

according to codified trans-sectarian 

legislation, whereas specialized personal-

status courts apply the jurisprudence of each 

citizen’s own religious school in matters such 

as marriage, divorce, inheritance, and 

testamentary succession. Such differentiation 

permits the political order to achieve legal 

unity in domains directly affecting public 

stability while preserving doctrinal plurality in 

spheres closely linked to confessional identity 

and private religious practice (Hakim, 2005; 

Khafaf, 2000; Mughniyah, 2003). In this 

manner, convergence is conceptualized as 

institutional coordination rather than 

doctrinal homogenization. 

The proposed theory nevertheless confronts 

several major challenges that require 

principled jurisprudential solutions. The first 

concerns the apparent conflict between 

divergent theories of political legitimacy, 

particularly the Imami doctrine of divinely 

grounded authority and Sunni models 

emphasizing bayʿah, communal selection, and 

the role of ahl al-ḥall wa al-ʿaqd (Al-Mawardi, 

1986; Khomeini, 2000). The study addresses 

this tension by distinguishing between 

ultimate normative legitimacy and actual 

managerial authorization: the former refers to 

the binding supremacy of divine law and the 

definitive principles of the Sharīʿah, whereas 

the latter concerns the rational and 

institutional selection of qualified 

officeholders through participatory political 

mechanisms. The second challenge is 

legislative fragmentation caused by conflicting 

sectarian rulings in public law, criminal law, 

commercial transactions, taxation, and 

administration. The proposed solution is 

legislative harmonization through collective 

comparative ijtihād, employing shared 

principles of preference such as prioritization 

of more important interests, conformity with 

the objectives of the Sharīʿah, public welfare, 

administrative feasibility, and selection of the 

less burdensome valid position when doctrinal 

alternatives are equally defensible (Al-Shatibi, 

1996; Al-Suyuti, 1983; Ibn Taymiyyah, 1990). 

The third challenge concerns the scope of 

public supervision and the permissible 
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mechanisms for correcting rulers. The five 

schools differ substantially regarding 

resistance, removal, private counsel, and 

public accountability; nevertheless, these 

differences can be reorganized into a 

graduated institutional hierarchy consisting of 

confidential counsel, peaceful public objection 

through lawful channels, legal restriction of 

governmental powers, and, in extreme cases, 

constitutional removal where severe systemic 

violation has been authoritatively established 

(Al-Kasani, 1986; Al-Nawawi, 1972; Ibn 

Qudamah al-Maqdisi, 1984). Additional 

challenges include preventing domination by 

the supervisory council over elected 

institutions, protecting the personal-law rights 

of religious minorities, and overcoming 

legislative deadlock when jurists fail to reach 

consensus. These difficulties can be mitigated 

by narrowly defining supervisory jurisdiction, 

distinguishing immutable religious norms 

from variable administrative policies, 

institutionalizing the dual judiciary, and 

permitting majority-based resolution where 

unanimity proves unattainable, provided that 

the chosen position remains within the 

recognized boundaries of Islamic 

jurisprudence and demonstrably serves the 

common good (Arakin, 2012; Izdehi, 2023; 

Mousavi, 2024). 

The study concludes that deriving a 

convergence-oriented theory of Islamic 

governance from the five major schools is both 

jurisprudentially plausible and institutionally 

conceivable, provided that convergence is 

understood as a structured synthesis of shared 

principles rather than the elimination of 

sectarian diversity. The principal contribution 

of the research lies in transforming dispersed 

areas of doctrinal overlap into an integrated 

epistemic framework centered on public 

interest, preservation of social order, rational 

social practice, justice, and public 

accountability. From this foundation, the 

proposed two-tier governance structure offers 

a possible mechanism for combining the 

normative authority of the Sharīʿah with 

elected political administration, while the dual 

judicial system provides a means of 

reconciling legal unity in public affairs with 

religious diversity in personal-status matters. 

The model also demonstrates that long-

standing disputes over legitimacy, legislation, 

and political supervision can be reframed 

through distinctions between ultimate and 

managerial legitimacy, between definitive 

religious rules and the field of legislative 

discretion, and between multiple levels of 

institutional accountability. Its practical 

realization, however, would require 

substantial intellectual and institutional 

preparation, including sustained inter-school 

jurisprudential dialogue, the development of 

codified trans-sectarian legal instruments, the 

establishment of credible mechanisms for 

collective comparative ijtihād, and the 

expansion of comparative political 

jurisprudence in seminaries, universities, and 

legal institutions. Future research may 

therefore focus on drafting model trans-

sectarian civil and economic codes, designing 

procedures for the appointment and decision-

making of a supreme supervisory council, 

testing the compatibility of the proposed 

structure with modern constitutional 

principles, and examining its applicability in 

religiously plural Muslim societies. In this 

sense, convergence-oriented governance 

should be viewed not as a project for dissolving 

legal identities, but as an attempt to construct 

a coherent institutional order in which 

jurisprudential plurality, political 

effectiveness, religious freedom, and the 

shared normative purposes of Islamic law can 

coexist within a single constitutional 

framework. 
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