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ABSTRACT 

Justice, defined as placing everything in its proper and deserving position, is one of the most fundamental concepts 

in Islamic thought and political philosophy. This concept constitutes the cornerstone of the ideal society and the 

principal axis of human relations within the Islamic tradition. In the intellectual framework of Islam, justice is not 

merely a personal moral virtue; rather, it serves as the foundation of the entire Sharia and its social philosophy. 

Among Islamic texts, Nahj al-Balagha is an unparalleled treasury of the sayings and teachings of Imam Ali (A.S.), 

in which the concept of justice occupies a distinguished and central position. For Imam Ali (A.S.), justice is not 

merely a slogan or a distant objective; rather, it is a living and life-giving force that must permeate all levels of 

existence and society. He regarded justice as the very foundation of governance, stating: “Al-‘adl yusliḥ al-bariyyah” 

(“Justice reforms the people”). The purpose of this article is to identify, classify, and explain the various forms of 

justice discussed in Nahj al-Balagha. Examining this classification provides a structured and comprehensive 

understanding of the concept of “Alid justice” and demonstrates how this concept begins within the divine realm 

and extends to the most detailed aspects of social behavior. Using a descriptive–analytical method, this study first 

addresses the meanings and definitions of justice and its significance. It then categorizes justice into three domains: 

justice toward oneself, justice toward God, and justice toward creation, explaining each category separately and 

concisely. 
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 چکیده
مفاهیم در اندیشه اسلامی و فلسفه سیاسی است. این مفهوم، سنگ بنای جامعه آرمانی و محور عدالت به معنای قراردادن هر چیز در جایگاه شایسته خود، از کلیدی ترین 

و فلسفه اجتماعی  اصلی روابط انسانی در مکتب اسلام محسوب می شود. در منظومه فکری اسلام، عدالت نه یک فضیلت اخلاقی شخصی صرف، بلکه بنیاد تمام شریعت  

البلاغه گنجینه ای بی نظیر از بیانات امام علی )ع( است که مفهوم عدالت در آن حضوری ممتاز و مرکزی دارد. برای امام )ع(، عدالت    آن است. در میان متون اسلامی، نهج

را  ان عدالت  تنها یک شعار یا یک هدف دور دست نیست، بلکه یک جریان زنده و حیات بخش است که باید در تمام سطوح وجود و جامعه جاری و ساری شود. ایش

)عدالت مردم را اصلاح می کند(. هدف از این مقاله، شناسایی و دسته بندی و تبیین اقسام عدالتی   چنان اساس حکمرانی می دانند که می فرماید: »العدل یصلح البریهّ«

نمون می سازد و نشان می است که در نهج البلاغه به آن پرداخته شده است. بررسی این تقسیم بندی، ما را به درکی ساختار یافته و جامع از مفهوم »عدالت علوی« ره

تحلیلی، ابتدا به معانی و    –از حیطه ربوبی آغاز شده و تا جزئی ترین رفتارهای اجتماعی امتداد می یابد. این تحقیق با استفاده از روش توصیفی    دهد چگونه این مفهوم

خلق تقسیم نموده و هر کدام را به    خدا و عدالت در باره  خود، عدالت در باره  بخش عدالت در باره  تعاریف عدل، عدالت و اهمیت آن اشاره کرده و سپس آن را به سه 

 طور مختصر و مجزا مورد تبیین قرار می دهد. 

 )ع(، حق. یخداوند، عدالت، عل: کلیدواژگان

  

 1404بهمن  1تاریخ ارسال: 

 1405خرداد  11تاریخ بازنگری: 

 1405خرداد  18تاریخ پذیرش: 

 1405مرداد  ۳تاریخ چاپ اولیه: 

 1406 ید 1تاریخ چاپ نهایی: 
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  ی تا افراد در کنار هم مجموعه  دیآفر  یخداوند انسان را اجتماع

  ی اله  یایمجموعه، انب  نیا  دنیبه کمال رس  یرا بسازند. برا  یکامل

  ار یکه مع  یزانیتمام انوار و م  یآشکار که سرچشمه  ی نیرا با براه

که »لَقَد   فهیشر  یهیآ  نیو تشََخُّص بشر هستند، فرستاد و با ا  زیّتَم

الناّس    قومَیلِ  زانیو أََنزَلنا مَعهَُم الکتاب و الم  نات یّبِالبَ  رسُلِنااَرسَلنا  

از ظلم و    یرا بر  یبشر  ی( خواست تا جامعه25/ دیبِالقسِط« )حد

و به کمال مطلوب سوق دهد.    دی ستم و سرشار از عدل و داد نما

  ی گفته است: »برقرار  فهیشر  یهیآ  نیدر برداشت از ا  یمطهر  دیشه

به بعثت همه  وانعن عدالت  مقام    یمعرف  ا یانب  یهدف  است.  شده 

به خاطر آن   یاله  امبرانیقداست عدالت تا آنجا بالا رفته است که پ

 . (Motahhari, 1975)اند« مبعوث شده

  م یکه خداوند، حک  ییاست و از آنجا  یموضوع آسمان  کی  عدالت،

  ز یاو ن  یفهیکه خل  کندیم  جابی عدالت او ا  یعادل است، اقتضا

ها نشان  را فرستاد تا راه عدالت را به انسان  امبرانیعادل باشد و پ

چون افلاطون و ارسطو که    ینیاز نگاه متفکر  گر، ید  یدهند. از سو 

  ی ادهیعدالت امر مطلوب و پسند  اند،ستهیزیها قبل از اسلام مقرن

در تمام جوانب جامعه   دیکه عدالت را با  گفتیبود. افلاطون م

جامعه  بر  که  است  »عدالت  که:  بود  معتقد  او  و  کرد  جستجو 

م   کند،یحکومت م آن سازمان  افراد    یو همه  بخشدیبه  و  اجزا 

با    نهیمد اعتقاد (Koyre, 1981)  سازد«یمتحد م  گریکدیرا  به   .

»غا ندانش  یهمه  ت ی ارسطو:  هنرها  و  ن  یکیها  جز    ی کیاست، 

است«    ست ین  یدادگر وابسته  بدان  عامه  صلاح   ,Fazeli)که 

1995) . 

مسئله، عدالت است و توجه    نی تریاسلام، اساس  یمتعال  نییآ  در

بزرگان   انی است. در م شتری ب انیاد  ریامر نسبت به سا نیاسلام به ا

  امبر ی خورده است. پ  قیعم  وندی)ع( با عدالت پیما، نام امام عل  ینید

عل   یگرام به  خطاب  »یاسلام)ص(  فرمودند:  أنت    یعل  ای)ع( 

أنت فارو  قیالصد أنت    نیب  فرّقی  یالذ  قالاکبر،  الباطل،  الحقّ و 

را   قت یحق  نیکه ا  (Hosseini Saeedi, 1993)  ن«یالدّ  عسوبی

آن به  یو گفتارها  یعمل  یبا مطالعه در زندگ   توانیم از  جامانده 

 . افت ی در یخوبحضرت به

 شیو ستا   یزیستاز عدل و سرشار از ستم  یالبلاغه حاک نهج  سراسر

آن   ی که در مورد زندگ   یاتیروا  نیاست؛ همچن  اللهلیسب  یجهاد ف

با ستم و ظلم و   شانیبرخورد ا  یو چگونگ  دهیحضرت به ما رس

را   قت یحق  نیا  یاهر خواننده  یبرا  یهمگ  کند،ی را مطرح م  دادیب

عدالت خداوند   ینماتمام  ینهیی)ع( آیعلکه امام    رساندیبه اثبات م

مورد توجه    ربازی)ع( از دی است. پرداختن به عدالت عل  انیبر جهان

از    یمتعدد  یهاجنبه  ز یدانشمندان و علما بوده است و همواره ن

در از  که  است  مانده  مجهول  او  شامل  مختلف    یهاچهیعدالت 

ا  توانیم موضوع  نیبه  پرداخت؛  ه  یموضوع    هنه ک   گاهچی که 

شده تا موضوع    یسع  ن،یو همواره تازه خواهد بود. بنابرا  گرددینم

و انواع   یو معان  مییمطالعه نما  گرید  یاچهی)ع( را از دریعدالت عل

. البته لازم به ذکر است که هر میینما  یالبلاغه بررسآن را در نهج

ا  یقیتحق قول    گمانی ب  نهیزم  نیدر  به  اما  بود؛  نخواهد  کامل 

  ی هم به قدر تشنگ  د،یرا اگر نتوان کش  ای: »آب درناحضرت مولا

 .(Rumi, 2001) د«یچش دیبا

 عدل و عدالت مفهوم

»داد،   ی عدل به معنا  یاند: کلمهآورده  نیعدل و عدالت چن  یمعن  در

مساوات در مکافات به    ط؛یافراط و تفر  نیب  یقسط و انصاف، امر

به   زیو آزرم«، ن  ایبه حق؛ ح  یداور  ؛یبد  ،یو به بد  یکین  ،یکین

خود،    یبه جا  یزی»داد کردن، داد دادن، نهادن چ  یمصدر  یمعنا

را اعتدال،  نظ  ست،اندازه و حد    یستهیمرد شا  ه،یو شب  ریمثل و 

کردن، عدالت    ی»دادگر  ی(« آمده و عدالت به معننیشهادت )عدل

 .(Moein, 1992)کردن« 

ها اشاره  از آن   یاند که به برخکرده  یگوناگون  فیعدالت تعار  از

 : میکنیم



 

 

4 

امام عل  یفیتعر  ف،یتعر  نیبهتر اند: »العدلُ  )ع( فرمودهیاست که 

من جهتها، العدل سانسٌ عامٌ    خرجهایالامور مواضعهَا و الجود    ضعُی

»عدالت   أفضلهما«؛  و  أشرفهما  فالعدل  خاصٌ،  عارضٌ  الجود  و 

برون   شیکه جود و بخشش آن را از جا  نهندیکارها را بدانجا م

است به سود همگان و بخشش به سود    یارکنندهی. عدالت تدبدینما

بافض  ترفیخاصگان. پس عدل شر  ,Shahidi)است«    ترلت یو 

 دهد؛یاز عدل م  یخوب  فیتنها تعرنه  بایز  اریبس  ریتعب  نی. ا(1997

از    یامر حاک   نیکه ا  دهدیم  یرا بر جود برتر   صهیخص  نیبلکه ا

:  دیفرمایم  گرید  ی شگرف امام)ع( است و در جا  ینیزبی ظرافت و ت

وضعه للخلق و نصبه لاقامة الحقّ«؛ »البته   یالله الذ  زانی»ان العدل م

)سنجش اعمال( خلق    ی خداست که برا  یترازو  یعدل و دادگر

برا را  آن  و  کرده  است«   یوضع  فرموده  نصب  حق  نمودن  برپا 

(Kompani, 1999)ا در  ترازو  با،یز  انیب  نی.  به    ی اله  یعدل 

است؛    دهیخلق وضع گرد  انیحق در م  ییبرپا  یشده که برا  ریتعب

ستون استوار   زیحق خود حق است و عدالت ن یاقامه  یلهیکه وس 

 . باشدیساختمان حق م

خم  حضرت تعرینیامام  در  فرموده  فی)ره(  »عدالت عدالت  اند: 

  لی و آن از امهّات فضا  طیافراط و تفر  نیعبارت است از حد وسط ب

و    هیو ظاهر  هیباطن  لیاست، بلکه عدالت مطلقه تمام فضا  هیاخلاق

 میکه عدل مطلق مستق  رایاست؛ ز  هیو جسم  هیو نفس  هیو قلب   هیروح

)ره(  ینی. سخن امام خم(Khomeini, 1999)است«    یبه همه معن

م فض  دهدینشان  عدالت خود  اصلاً  بر    یمطلق  لت یکه  که  است 

اند: »عدالت فرموده  نکهیا  ای.  گذاردیم  ریتأث  یاز شئون زندگ   یاریبس

 ,Khomeini) آن«    ب یو تهذ  هی عمل   یقوهّ  لیعبارت است از تعد

و   یناهنجار  نباشد،عدل    یاگر فرد عملش بر مبنا  یعنی؛  (1999

 .آوردیجانش سر برم بانیاز گر انیعص

 : کندیعدل اشاره م ی)ره( به چند معنیمطهر دیشه

  زانَ« یموزون بودن: »و السَّماءَ رفعها و وضعها الم یعدل به معن -1

 (. 7)الرحمن/ 

تساو  -2 عدل،  نف  یمفهوم  تبع  ی و  گاه  ضیهرگونه   یاست. 

افراد قائل    انی م  یتفاوت  گونه چیه یعنیعادل است؛    یفلان ندیگو یم

 مساوات.  یعنیعدل  یمعن نیدر ا شود؛ینم

معن  -۳ به  هر    ت یرعا  یعدل  به  حق  کردن  عطا  و  افراد  حقوق 

پاحقیذ از  تجاوز و   مالی. و ظلم عبارت است  کردن حقوق و 

  ی عنیاست؛    ی عدالت اجتماع  یمعن   نی. اگرانیتصرف در حقوق د

  یمعن  نیمراعات آن واجب بوده، هم  یکه در قانون بشر  یعدالت

 است. 

 : دیگو یعدل م فیدر تعر یمولو 

اندر   عدل در  وضع  چبود؟  ظلم  موضعش  اندر  وضع  چبود؟ 

 ناموضعش 

 چبود؟ آب ده اشجار را ظلم چبود؟ آب دادن خار را  عدل

 است یهم نادان لی است موضع شه پ یرانیو یرخ شه نه موضع

وجود و امتناع    یها در افاضهاستحقاق  ت یرعا  یعدل به معن  -4

امکان وجود   آنچه  به  و رحمت  افاضه  از  کمال وجود    ا ینکردن 

 یاثبات صفت کمال  یبه معن  یاله  یدر نظر حکما  یمعن  نیدارد. ا

احد  یبرا م  ت یذات  خدا  از  ظلم  نقص  سلب    باشد یو 

(Motahhari, 1997) . 

م  فیتعار مشخص  چ  کند یمذکور  عدالت  صراط    یز یکه  جز 

در سوره  ست؛ین  یاله  میمستق ما  که  حمد حداقل    یهمان است 

م  یروز بار  کر  میخوانیده  خداوند  از  »اهدنا  میخواهیم  میو   :

 (.5)حمد/  م«یالصّراط المستق

 عدالت  تیاهم

تار  عدالت  طول  امر  یبشر  خیدر  جوامع،  تمام  و    ی در  مقبول 

و آنچه در روابط متقابل افراد ضرورت    شودیمطلوب محسوب م

 ب یعج  یاند، امرافراد بالذات خواهان عدل   نیدارد، توازن است و ا

اله   یبلکه حکمت  باشد،ینم امام خمیاست  اینی.  در  باره    نی)ره( 

آفرفرموده »حکمت  ا  دگاریاند:  به   نیبر  مردم  که  گرفته  تعلق 
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قدم بردارند«   یکنند و در حدود احکام اله  یعادلانه زندگ   یقهیطر

(Khomeini, 1999). 

عدل و عدالت،   ی اند که براشده  دا یپ  یادی متفکران ز  نیزممغرب  در

بوده  یارج خاص کتاب جمهورقائل  از جمله  دو    یاند؛  افلاطون 

عدالت«؛ افلاطون معتقد است:   ی»درباره  ای  «یعنوان دارد: »جمهور

ق  نهی»تعادل و وحدت مد به هر  به واقع    دیبا  یمتیرا  حفظ کرد. 

الگو   نیهدف افلاطون ا از    ینهیاز مد  ییبود که طرح و  فاضله، 

 ,Koyre)عادله« ـ مسکن انسان دادگر ـ فراهم آورد«    ینهی»مد

نظر  (1981 در  اصلاح.  و  رشددهنده  عدالت    ی کنندهافلاطون، 

همدل و  وفاق  به  را  جامعه  افراد  و  است  و    رساندیم  یجامعه 

 .(Koyre, 1981) دهدیم وندشانیپ

ها  دانش  یهمه  ت ی است که: »غا  نیارسطو در مورد عدالت چن  نظر

  ی هادانش  یکه از همه یاسیدانش س  ت ی است و غا  یکیو هنرها ن

جز    یکی. ناست ی در س  هاست،یک ین  نیارجمندتر است، بالاتر  گرید

است«    ست ین  یدادگر وابسته  بدان  عامه  صلاح   ,Fazeli)که 

ا(1995 بر  علاوه  تن،    نی.  را    ،یاریبس  دانشمنداندو  عدالت 

در کتاب خود موسوم   یاند؛ مثلاً هارولد لسکمطلوب جوامع دانسته

س »دستور  صورت  است«یبه  در  فقط  دولت  »اتباع  است:   یگفته 

که آن قانون را موافق عدالت    باشندیمکلف به اطاعت از قانون م

  د یبا  مانی. جان لاک معتقد است که: »پ(Fazeli, 1995)بدانند«  

همان زمامداران  و  باشد  دارادوطرفه  که  هستند،    یطور  حقوق 

تعهدات و  باشند«    دیبا  زین  یالزامات  .  (Fazeli, 1995)داشته 

»نوع  وریآمک است:  آورده  کتابش  تمام   فیوظا  یدر  که  است 

  دهند، یها را انجام مآن   شهیکه باشند، هم  یاهیها، در هر پاحکومت 

. (Fazeli, 1995)عدالت«    یو اجرا  سیبه پل  بوطمر  فیمانند وظا

  ی تفاوت  د،یآی با توجه به موارد مذکور، آنچه ذکر آن مهم به نظر م

وجود دارد.   یاسلام  ریبا مفهوم عدل غ  یمفهوم عدل اسلام  انیم

  را یز ست؛یکه بشر وضع کرده باشد، کامل ن ینیکه قوان یمعن نیبد

به دور است. از آنجا که    مطلقاست و از کمال    یذهن بشر نسب

اله  نیقوان جهان  یاسلام،  کلو  و  از    یشمول  هرگز  لذا  است؛ 

عدل،  ینهیافلاطون در زم دگاهی. د شودیچارچوب عدل خارج نم

برا  یعنیاست؛    یبعدکی را  زمان  یعدالت  جامعه  هم    یافراد  با 

 یاست و از معان  یهمان عدالت اجتماع  نیکه ا  خواهدیهستند، م

هم   عدالت   گرید در  است.  پ  نیدور  افلاطون   یشنهادیعدالت 

فرد   کی  یافراد جامعه بالاتر است؛ برتر  گریاز د  میکه حک   مینیبیم

 ایو    رساندیرا به ذهن م  یعدالتیب  یخود نوع  نیکه ا  گرانیبر د

افراد اجتماع    دنیند  کسانیخود قائل به    استی ارسطو در کتاب س

  اری مقام شهر  ند،ی گو یکه م  نانآ  یشهی: »خطاست انددیگویاست. م

 کسانند«یو بنده، همه    گانیو سرور خانواده و خدا  استمداریو س

(Fazeli, 1995) . 

دربردارنده  نیا  که او  طبقات  یسخن  به    یاختلاف  زدن  دامن  و 

 است. ضیتبع

قبل از اسلام بود، شش    انیرانیا  ی رسم  نییکه آ  یزرتشت  نییآ  در

  شته یها به نام اشا و هاز آن   یکیاهورامزدا بودند که    یندهیفرشته نما

آن    یو عدالت است. اما در جامعه  یراست  ی( فرشتهبهشت ی)ارد

که حاکمان علناً بر مردم   شودیم  دهیشدن د  یعملاً طبقات  رانیروز ا

سفاک است، به عادل   یکه فرد  روانیدارند و از انوشیستم روا م

مردم   انیدر م  یعدالتیو ب  یکه اختلاف طبقات  یدر حال  کنند،یم  ادی

 بود.  اریآن عصر بس

  ی عدالت  ، ی. عدالت اسلامدهدیم  یاژهیو  ت یاسلام به عدالت اهم  اما

 یو تمام زندگ   یو نقص  ب یجهات و مبرّا از هر ع  عیاست جامع جم 

هم به فرد توجه دارد و هم   شود؛یفرد را از تولد تا مرگ شامل م

خداوند   را ی. زوستهی پ  ایمأنوس است و هم با دن  نیبه جمع؛ هم با د 

که از کمال سرچشمه    یکمال، پس عدالت  مطلق کمال مطلق است و  

اصلاً خود کمال است و اسلام به آن  ایبوده   کیبه کمال نزد ردیگ 

 . (Motahhari, 1975) دیو اعتبار بخش  یزندگ 

عدل در اسلام از کجا به وجود آمد   نکهیدر مورد ا  یمطهر  دیشه

و    یاصل یشهی: »از نظر ما ردیگو یآن کجاست م یو سرمنشأ اصل
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عمل  ی علم  یهاطرح  یشهیر جامعه  یمسئله  ی و  در  را   یعدل 

جستجو کرد؛ قرآن   دیبا  میاول در خود قرآن کر  یدرجه  ،یاسلام

کرد و    ی اریکاشت و آب  دلعدل را در    یهاشهیاست که بذر اند

و    یو چه از نظر علم  یو فلسف  یآن را چه از نظر فکر  یدغدغه

روح  یاجتماع ادر  شه(Motahhari, 1997)کرد«    جادیها   دی. 

کر  یگوناگون  یهاچهره  یمطهر قرآن  در  را  عدالت    انیب  میاز 

تکو کندیم »عدل  تشر  ،ینی:  اخلاق  ،یعیعدل  عدل    ،یعدل 

و    یکه نظام هست  کندیم  حی: »قرآن تصرندیگو یم  شانی. ا«یاجتماع

  هاستت یها و قابلبر عدل و توازن و بر اساس استحقاق  نش،یآفر

  کند« یم  ادیبه عدل    امی عنوان مقام قبه  ی اله  ریو تدب  ت ی و از مقام فاعل

(Motahhari, 1997) : 

انه لا اله الا هو و الملائکه و اولوالعلم قائماً بالقسط« )آل   »شهدالله

که    یاگونهاست، به  ادی ز  اریعدل بس  ت ی(. در قرآن اهم18عمران/ 

  ی عدل و مشتقاتش را به کار برده است و از کلمه  یبار کلمه  28

 ,Fazeli)بار استفاده کرده است    25از    شیب  زیقسط و مشتقاتش ن

1995) . 

توص  در م  یشماریب  یهاهیقرآن  عدل  به  از    افت؛ی  توانیراجع 

 جمله: 

 ( 29بالقسط« )اعراف/  یأمر ربّ »قل

 (8)مائده/ «یهو أقرب للتقو  »إعدلوا

 ( 17/ ی )شور زان«یأنزل الکتاب بالحقّ و الم  یالذ »الله

 ( 7)الرحمن/   زان«یالسماء و رفعها و وضع م »و

 ( 90بالعدل و الاحسان« )نحل/  أمریالله  »ان

الناس    ن یاهلها و إذا حکمتم ب  یأن تؤدوّا الأمانات إل   أمرکمیالله    »إن

که    کندی خداوند امر م  هیآ  نی(. در ا58أن تحکموا بالعدل« )نساء/ 

که بر مردم حکومت    یو هنگام  دیها را به اهل آن برگردانامانت 

کاملاً   ف یشر  یهیآ  نی. که ا دیعدالت حکومت کن  یاز رو  د،یکرد

م  یاسلام  حکومت حاکم    یفهیوظ از   کندی را مشخص  منظور  و 

  تیرا رعا   ت ی حقوق رع  دیبا  یاست که در آن وال   ت ی امانت، ولا

 کند.

اسلام  گرید  منشأ م  یعدل  س  توانی را  و  امبریپ  یرهیدر  )ص( 

 )ع( مشاهده کرد؛ از جمله:نیمعصوم

و قوهّ السلطان    نی)ص( فرمود: »العدل عزّ الدامبریخبر است که پ  در

ف العامه«    هیو  و  الخاصه  و (Tusi, 1998) صلاح  عزّت  »عدل  ؛ 

 است«.  ت یو قوت سلطان و صلاح لشکر و رع نید یبزرگ 

خ   ای ساعهٍ  ست  رُی»عدل  عباده   Rasoulzadeh)سنه«    نیمن 

Khoyi, 1986) . 

 ایالدن  یدادگران فرمود: »المقسطون لله عزّ و جلّ ف  یدرباره  زین  و

اللؤلؤ    یعل ا(Tusi, 1998)  امه«یالق  ومیمنابر  »دادکنندگان    ن ی؛ 

  ییدر بهشت بر منبرها  امت یعزّ و جلّ، روز ق  یجهان از بهر خدا

 باشند«.  دیاز مروار

اند: »بالعدل قامت السموات  علاوه، حضرت رسول)ص( فرموده  به

 .اند«ستادهیبه عدل ا  نی؛ »آسمان و زم(Jamali, 1999)و الارض«  

ایعل  امام عدالت  ارزش  در  ش   گونهنی)ع(    ه یتوص  یی وایبه 

فانّ العسف    فیاند: »استعمل العدل و احذر العسف و الحفرموده

الح  عودی و  ؛ (Dashti, 2000)  ف«یالس  یال  دعو ی  فیبالجلاء 

را به   ت یکن که ستم رع زیپره ی»عدالت را بگستران و از ستمکار 

 .انجامد«یم ری و شمش بارزهبه م یدادگریکشاند و ب یآوارگ 

»العدل    ینیریش   اریصادق)ع( در مورد عدل سخن بس  امام دارند: 

أل  یأحل و  الشَّهد  أط  نُیَمن  و  الزَّبدَ  المسِکِ«   حاًیر  بُیَمن  من 

(Hosseini Saeedi, 1993) عسل و  شهد  از  داد  و  »عدل  ؛ 

تر و از مشک خوشبوتر  ( نرمریاز سرش  ای و از کف آب )  ترنیریش

 است«. 

 البلاغهگوناگون عدالت در نهج اشکال

کتاب    نیبلکه ا   گردد،یعنوان محصور نم  نیالبلاغه« به ا »نهج  کتاب

است.  نهج  ه،یالحرنهج  ه،یالدرانهج  ه،یالهدانهج  ن،یالدنهج العداله 

ا  نیا است.  قرآن  برادر  دردنامه  نیکتاب  امام   یکتاب، سوزنامه، 
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طبیق
ق ت

حقو
شنامه فقه و 

 دان

کتابیعل است.  حاو   ی)ع(  بس  یاست  و    یعرفان  یوالا  ارینکات 

  ی کی.  ایگو   یسرشار از پندها و اندرزها  ،ییایو دن  ینیمطالب نغز د

اساس موضوعات  علنهج  یاز  امام  است.  عدل  در یالبلاغه،  )ع( 

  ز یدانسته و آن را ن  مانیاز چهار شعب ا   یکیعدل را    ۳1حکمت  

اربع    ی: »و العدل منها علدیفرماینموده و م  میبه چهار دسته تقس

عل العلم و زهرة    یشعبٍ:  الفهم و غور  و رساخهِ    الحُکمغائص 

العلم صدَر عن   العلم؛ و من عَلِمَ غور  الحلم فمن فهمَ عَلِمَ غور 

لم   حلمَ  من  و  الحکم؛  ف  یف  فرِّطیشرائع  عاشَ  و  الناس    یأمرهِ 

  ش، یاندژرف  یبرقرار است: فکر   هیبر چهار پا  زی»و عدل ن  داً«؛یحم

کردن و استوار بودن    یداور  کو ین  ده،یرس  قت یو به حق  قیعم  یدانش

  د، یدانش رس  یبه ژرفا  دیشیکه درست اند  ی. پس کسییبایدر شک

شد در کارش    بایکه شک  یو کس  دینوش  عت یزلال شر  یاز چشمه

ن  یروادهیز با  م  یکنامینکرده،  زندگ   انیدر  کرد«    یمردم  خواهد 

(Dashti, 2000)است که    ی)ع(، عادل کسیعل  ی. بنا به فرموده

صاحب فکر،    یعنیهم دارا باشد؛    بامذکور را    یهایژگ یو  یهمه

صفات باشد   نیداور و بردبار باشد و هر کس فاقد ا  کو یدانشمند، ن

 از عدالت به دور است. 

که در آن سه نوع عدالت آشکارتر   مین یبیالبلاغه مدقت در نهج  با

 است: 

را    یو معرفت  یاخلاق  ،ینید  یهانهیخود، که زم  یعدالت درباره  -1

و  نیدر مضام توانی خدا، که م یعدالت درباره -2. شودیشامل م

خلق، که از    یعدالت درباره  -۳.  افت ی  اشیبلند عرفان  یهاخطبه

م اجتماع  شودیآن  »عدالت  ب  ریتعب  « یبه  که  بخش   نیشتری نمود 

تا سه   میکنیم  یقسمت سع  نیشود. در ا یالبلاغه را شامل منهج

 : میده حیتوض شتریالبلاغه را بکاررفته در نهجنوع عدل به

 خود یعدالت درباره

نهج  نیاول در  عدالت  عدالتنوع  عل  یالبلاغه،  امام  که  )ع(  یاست 

به  یدرباره نو  و  ب   یعارفانه  یهاشیستا  یلهی وسخدا    ان یخود، 

دل  دارد؛یم به  از مهم  ی عدالت درباره  نکهیا  لیلکن  و    نیترخود 

  نیتریو اساس  نی»اول  یعدالت است و به قول  یهاگونه  نیتریاصل

درباره انسان،  کردن    شتنیخو   یعدالت  مهار  بدون  که  است 

از  (Jafari, 1983)  ست« ین  ریپذامکان  لاتیتما آن را قبل  لذا   ،

 . میدهیخدا مورد مطالعه قرار م یمبحث عدالت درباره

عرف    ی خداشناس  یمقدمه  یکه خودشناس  طورهمان »من  است: 

خود    ی ابتدا از خود فرد درباره  زینفسه فقد عرف ربَّه«، عدالت ن

که    داندیم  ی)ع( غفلت انسان از خود را راهی. امام علشودیآغاز م

جرگه وارد  آن  در  م  یانسان  ترخّصوا شودیستمکاران  لا  »و   :

 ,Shahidi)مذاهب الظلمه«    هایلأنفسکم فتذهب بکم الرُّخص ف

ها شما را مبادا رخصت   د، ی؛ »فراوان خود را رخصت مده(1997

 برد«.  یبه راه ستمکار

ادامه   سپس فرمانبردارتر  نیا  یدر  خدا،    نیخطبه  از  را  مردم 

برا  نیتررخواهیخ نافرمان  شیخو   یآنان  مردم را به خدا،    نیترو 

  ی . اما چگونه ممکن است فردداند یآنان به خود م  نیانتکارتریخ

دهد؟    یگریرا به د  قت یآن حق  ی باشد ول  بهرهیب  قت یحق  کیاز  

: »قد الزم نفسه العدل  کندیم  انی ب  نیرا چن  یمعن  نی)ع( ایامام عل

عن نفسه«؛ »داد را بر خود گماشته، و    یالهو   یُفکان اوّلَ عدلِهِ نف

و هوس را از دل برداشته، خودش    یکه هو   نیآن ا  ینشانه  نینخست

و هوس از وجودش   یهو   یعدلش نف  نیرا ملزم به عدل کند و اول

 . (Shahidi, 1997)برکنده شود و از جانش دور گردد« 

و هوس    یکه هو   شودیدر وجود انسان شکوفا م  یعدالت زمان  پس

که نتواند   ی: »فردیاز وجودش برکنده شود؛ به قول علامه جعفر

که    ییو آن همه قوا و استعدادها  شتنیخو   اتی ح  یاداره  یدرباره

هو  طوفان  در  شدن  تباه  از  را  خود  و  بورزد  عدالت  و    یدارد، 

مهوس چگونه  بدهد،  نجات  عدالت   گرانید  یدرباره  تواندیها 

 . (Jafari, 1983)بورزد؟« 

  ی که حساب کارها  کندیمردم را دعوت م  گر ید  ی)ع( در جاامام

و   توزنوا.  أن  قبل  من  أنفسکم  زنوا  »عبادالله  دارند:  نگه  را  خود 

حاسبوها من قبل أن تحاسبوا«؛ »بندگان خدا ـ کردار و گفتار ـ خود  
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را   شیاز آنکه آن را بسنجند و حساب نفس خو   شیپ  دیرا بسنج

به حساب  شیپ  دیبرس آنکه  با (Shahidi, 1997)برسند«    تاناز   .

حرکات خود    دیکه افراد با  شودیفرموده مشخص م  نیتوجه به ا

و در ادامه    زندیبپره  یبندوباریرا مورد محاسبه قرار دهند و از ب 

کس  دیافزایم اگر  ه   یکه  بازدارد،  گناه  از  را  خود    کس چینتواند 

 او را از گناه کردن مانع شود.  تواندینم

از حال خود غافل شود    یکه اگر فرد  ندی فرمایم  گرید  یدر جا   و

  اش یکند، سرانجام کارش به نابود  گرید  یزهایو خود را مشغول چ

الظلمات، و    یف  ریّنفسه تح  ری: »فمن شغل نفسه بغگرددیمنجر م

پردازد،    شیکه جز به حساب نفس خو   یالهلکات«؛ »کس  یارتبک ف

در اندازد«   هایجاو به هلاکت   سازد،سرگردان    هایکیخود را در تار

(Shahidi, 1997)د یدارند که با  د یمطلب تأک   نی. امام مدام بر ا 

نفس رفتار نمود: »و شحّ    یخلاف خواسته  یعنیبود؛    لیبا نفس بخ

باش و زمام آن را در  لیلک«؛ »بر نفس خود بخ  حلّیبنفسَ: عماّ لا

 .(Shahidi, 1997)رها مگردان«  ست،یروا ن ت یآنچه برا

دربارهیعل  امام انصاف  برتر  شتنیخو   ی)ع(   مانیا  یمرتبه  نیرا 

 مان،یا نیانصاف المرء من نفسه«؛ »برتر مانی: »انّ افضل الاداندیم

 . (Kompani, 1999)است«  شتنیخو یانصاف مرد درباره

دور داشته و دوست    موردیب  یها شدن  شی)ع( خود را از ستاامام

کردن   شیو ستا دنیشن شیندارد که ستوده شود. و مردم را از ستا

خواهند؛ لذا    شیتنها سرکشان ستا  شانیدر نگاه ا  رایز  کند،یمنع م

  قال ی: »فانه من استثقل الحق أن  خواندی مردم را به حق گفتن فرام

. فلاتَکُفُّوا عن  هیکان العمل بهما اثقلََ عل  هیعل  عرضیُ له أو العدل أن  

سخن حق بر   دنیمقاله بحقٍّ أو مشورةٍ بعَدلٍ«؛ »چه آن کس که شن

بر و عدالت  نمودن  و  افتد  گران  و    یاو  به حق  کار  بود،  دشوار 

زدن در   ی ارایعدالت کردن بر او دشوارتر است، پس از گفتن حق  

دو    انیب  نی. حضرت در ا(Shahidi, 1997)  ستد«ی عدالت باز ما

زدن و   ی: اول گفتن حق و دوم رأدینمایم  هیمهم را توص  ینکته

 مشورت در عدالت. 

خود    ی عدالت درباره  ی که حضرت در مسئله  یگر یمهم د  ینکته

  ر یحق گام برداشت؛ در غ  ریدر مس  دیاست که با  نیا  کند،یمطرح م

و در مقابل اگر   دیآیو مشقت به سراغ فرد م  یصورت، تنگ  نیا

اندازه   ی و  یخود را بشناسد، باعث حرمت و بزرگ   یفرد حدّ و 

قدره کان    یو من اقتصر عل  هالحق ضاق مذهب  ی: »من تعدّشودیم

از حق برون نهد، راه بر او تنگ شود و هر    یله«؛ »آن که پا  یأبق

 .(Shahidi, 1997)ماند«  یکه اندازه نگهدارد، حرمتش باق

 دارد: یرا در پ جهیخود چند نت  یدرباره یو دادورز عدالت 

 و هوس از دل.  یهو یکنشهیر

 گرفتن.  ارینفس را در اخت زمام

 با آن.  یبه نفس با دشمن دنیورز بخل

 . مانیا یمرتبه نیبه برتر دنیرس

 کارها به حق و عدالت.  انجام

 و مشاورت در عدالت.  ییگو حق

 . شیکار خو   یاعمال و حسابرس دنیسنج

 . شودیاحترام به فرد در جامعه م شیحق موجب افزا  ت یرعا

 خدا  یعدالت درباره

  ی )ع( در مورد عدالت دربارهیقسم دوم از اقسام عدالت، امام عل  در

بس سخن  »التوحفرموده  ییوایش   اری خداوند  و    دیاند:  تتوهّمه  الاّ 

و عدل    یاریآن است که خدا را در وهم ن  دیالعدل الاّ تتهمه«؛ »توح

 ی. عدالت مولا(Dashti, 2000)  «یآن است که او را متهم نساز

 یعارفانه و عادلانه  شیاز ستا  توانی حق خداوند را م  رد  انیمتق

حق مطلب    د،یستایخداوند را م  ی)ع( وقتی. امام علدیفهم  شانیا

ا در  را  کلام  داد  و  نموده  ادا  الاشدهدیم  نهیزم  نی را  »أحال   اءی: 

ب لأِم  »از هر چ  نیلأوقاتها و  بپرداخت و   زیمختلفاتها«؛  به هنگام 

. به  (Shahidi, 1997)ساخت«    ازوارمخالف را با هم س  یاجزا

موجودات برقرار ساخت و    نیمعنا که خداوند اصل تعادل را ب  نیا

آن را به   ،یهر موجود  یبود برا  ستهیکه شا  یدرست در هر زمان

و موجودات را در   ریاست فراگ  یوجود آورد. عدالت خدا عدالت
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  خواهد یم هتا آن را ک  دهدیعدلش قرار م  یمتفاوت از رو طیشرا

أَرادَ   یبتَلیُلِ  هایو السِّعه فعَدَلَ ف  قیالض  ی : »وقسََّمَها علدیازمایب مَن 

کرد به عدالت تا آن را که خواهد  یو معسورها«؛ »قسمت  سورها یبم

. در مرام  (Shahidi, 1997)آسان با دشوار«    یدر زندگان  د،یازمایب

  ب، یترت  نیو بد  ت ستودن اس   یستهی)ع( تنها خداوند شا یامام عل

عباد م   یعدالت  آشکار  را  اعتَوَرَته فُسازدیخود  لا  »وَ    ذیتنف  ی: 

تداب ف  نیالمخلوق  ریالامور و  نفذَ  بل  فتَرَةٌ.  لا  علِمُهُ و    همیمَلالَةٌ و 

عن   رهمیأحصاهم عَدَّهُ، و وسَِعهَُم عَدلُهُ، و عَمَرهم فَضله مع تقص

نه   ها دهیکار آفر  ریو تدب  رهاکُنه ما هو أهلُهُ«؛ »و در روان ساختن کا

آورد، بلکه علم او کار آنان را   یبدو رو  ی به بستوه شد، و نه سست

روان کرد و نگاهداشت او آن را بشمرد و عدل او آنان را فرا گرفت  

  د، یو فضل او آنان را در خود فرو برده و بپوشان  د،یو در خود گنجان

طاعت و  بودند،  خطاکار  آنکه  درخور    ی با  که  ننمودند«   اوست را 

(Shahidi, 1997) . 

غلامام در عبارت مذکور قدرت، صلابت،    ل یبودن، و عد  می)ع( 

کر ب  میبودن و  را  معبود  به عدل خداوند    ی. وقتکندیم  ان یبودن 

را دارد   هادهیآفر  شیکه گنجا  کندی م  هیتشب  یآن را به ظرف  رسدیم

 .گرداندی عدلش مصون م  یلهیوسموجودات را به یو همه

عل  یبندگ   عمق بایامام  را  خداوند  به  نسبت  سطر    دی)ع(  در 

 رد،ینمود که خداوند را چه ببخشد و چه بگ  افت یالبلاغه درنهج

 یما تأخذ و تُعط  ی : »اللهم لک الحمد علداندیم  دنیمستحق پرست

  ی ریگیسپاس تو راست بر آنچه م  ای»خدا  «؛یو تُبتُل  یما تُعاف  یو عل

 ,Shahidi)  «ییو مبتلا فرما  ،یبخش یم  دو بهبو   ؛ییفرمایو عطا م

جا(1997 در  امام)ع(  ب  نیهم  گرید  ی.  با  را    گر ید  یانیمضمون 

و اساس عدل است: »بل خَلَقَ    اریکه کار خداوند مع  دهدینشان م

  د یما خَلقََ، فأقامَ حدَّهُ، و صوَّرَ ما صوَّرَ فأحسن صورَتَهُ«؛ »بلکه آفر

برپا داشت و صورت داد آنچه را داد و   راو حدّ آن  دیآنچه را آفر

 . (Shahidi, 1997) صورتش نگاشت«  نیکوتریدر ن

قرار گرفته است و    یعدل اله  یرهی)ع( بر دایامام عل  یعباد  نظام

  ست، یمانند او ن  یمتعبد  چی اما ه  پرستد؛یخدا را م  یمانند هر متعبد

را به عدالت    شیملاک گفتار و کردارش عدل است، چون خدا  رایز

و ارتفع عن ظلم عباده، و قام   عاده،یم  یصدق ف  ی: »الذپرستدیم

  یکه در وعده  ییحُکمه«؛ »خدا  ی ف  همیعل  عَدَلَخلقه، و    یبالقسط ف

راست  با  خود  برکنار،  و  دور  به  کردن  ستم  از  و  است،  گفتار 

م  دگانشیآفر رفتار  عدل  به  آنان  با  خود  حکم  در    کند«یو 

(Shahidi, 1997) . 

  نیراست  یو حکم او را حکم  داندیعادل م  ی)ع( خدا را داوریعل

  دهم یم یأنَّهُ عَدلٌ عَدَلَ و حَکَمٌ فَصلََ«؛ »گواه: »و اشهد شماردیم

دادگر او  دادرس  یکه  و  عادل  جداکننده  یاست  از    یاست  حق 

اله(Shahidi, 1997)باطل«   امام)ع( عدالت  ا  ی.    ن یرا مختص 

مطلب دارد که تمام افراد   نیاعتقاد راسخ بر ا بلکه داند،یجهان نم

محکمه اله  یدر  پاسخگو   یعدل  خو  ییبه  اعمال   شیحساب 

  عی ضا  یحق کس  ی او ذره  شودیو با همه به عدل رفتار م   پردازندیم

مطلب اشاره دارد: »فمن    نیهم بر ا  میکه قرآن کرنخواهد شد؛ چنان

-8)زلزله/   ره«یذرةٍ شراً    قالمث  عملیو من    رهی  راًیمثقال ذرةٍ خ  عملی

سلاح7 تنها  عدالت  قرار    ی(.  حق  احقاق  خدمت  در  که  است 

امام علردیگ یم او را    خواهدیاز خداوند م  ش ی)ع( در دعای .  که 

ننما  دیببخشا رفتار  او  با  عدل خود  با  احملِندیو  »اللهُمَّ    ی عَل  ی: 

خود    شیخشا کار مرا با ب  ایعَدلِکَ«؛ »خدا  یعَل  یعَفوِکَ و لا تَحملِن

 . (Shahidi, 1997)واگذار، نه به عدالتت« 

 (یخلق )عدالت اجتماع یعدالت درباره

برخوردار    ییسزابه  ت یالبلاغه که از اهمسوم از عدالت در نهج  قسم

ب و  تشک  نیشتریاست  را  آن  درباره  دهد،یم  لیقسمت    یعدالت 

اجتماع  ایخلق   اجتماع  یعدالت  عدالت  م  یاست.  از   توانیرا 

 قرار داد.  یمختلف مورد بررس یایزوا

.  شودیم   افت ینوع عدالت    نیاز ا  یجهات مختلف  ز یالبلاغه ننهج  در

  ،یمختلف اخلاق  یهاآن است، جنبه  ی)ع( مجریکه امام عل  یعدالت
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. و اگر جامعه  ردیگ یرا در بر م  یو لشکر  یکشور ،یحکومت  ،ینید

رستگار خواهد شد و به    دیتردیکند، ب   ت یتبع  یمجار  نیبتواند از ا

امام   ه،یشقشق  یدا خواهد نمود. در خطبهیدست پ   ی کمال و ترق

را   ییبایکه شک  یو در حال  نالدیکه بر او رفته م  ی)ع( از ستمیعل

  رش یپذ  لیدلا  دانند؛یم  اشینینشکار در زمان خانه  نیترخردمندانه

 دیکه دانه را کف  یی: »به خداندیفرمایم  انیب   نیخلافت خود را چن

حجت بر   ارانینبودند، و    کنندگانعت یب  نیاگر ا  د،یو جان را آفر

نم تمام  ستمکار    نمودندیمن  تا  بود  نفرموده  را  علما  خدا،  و 

  ی رشته  د،یبشتاب   دهیگرسنگان ستمد  یاریشکمباره را برنتابد، و به 

م  نیا دست  از  را  پا  گذاشتمیکار  آغازش    انشیو  چون  را 

 دیدیدیو م  داشتم،یم  یو چون گذشته، خود را به کنار  انگاشتمیم

ارزش    یزیو حکومت را پش  شمارمینم  یزیشما را به چ   یایدن  که

امام عل(Shahidi, 1997)  گذارم«ینم ا ی.  خطبه سه    نی)ع( در 

که هر کدام در  شود یخلافت متذکر م  رشیپذ یعمده را برا لیدل

 :باشدیخود ارزشمند م یجا

ب  -الف اهمکنندگانعت یانبوه  خواسته  ت ی.  به  و    یدادن  مردم 

 در قبال آنان. یریپذت یمسئول

 .ارانی به خواهش دوستان و    یگذار. ارزشارانیاتمام حجت    -ب

اله  ی رویپ  -ج فرمان  دشمن  ی مبن  ی از  و    ی بر  ستمکار    ی اریبا 

عدالت را در مقابل    یبرقرار  ت ی مورد سوم اهم  نی. که ادهیستمد

 .سازدیظلم مشخص م

  ی عدالت بود؛ عدالت  ی)ع( تنها هدفش از حکومت اجرایعل  امام

 ظالم بود: ی کوبندهمظلوم و درهم گریاریکه 

القو   یحتّ  زٌیعز  یعند  لی»الذل و  له،  الحق    فٌ یضع  یعند  یُّآخُذَ 

که حق   یمقدار، تا هنگامآخذ الحقَّ منه«؛ »خوار نزد من گران  یحتّ

ن و  برگردانم،  بدو  را  او    رومند،یاو  از  را  حق  که  آنگاه  تا  خوار 

 .(Shahidi, 1997)بازستانم« 

ت  یماجرا  در عثمان،  به    یبعض  ولی آنچه  را  آن  امام  و  بود  کرده 

فرموده بود: »والله وجدتُهُ قد تزوَّج به    نیمسلمانان بازگرداند، چن

که به    نمی النساءُ و ملُکَ به الإماءُ لرددتُهُ«؛ »به خدا سوگند، اگر بب

زنان   بازم  زکانیکن  یبها  ایمهر  را  آن  باشد،   گردانم«ی رفته 

(Shahidi, 1997) . 

: »فإنَّ کندیم  انیب  گونهن یهمه شدت را ا  نی)ع( هدف از ایعل  امام

»که در   قُ«؛یأض  هیالعدل فالجَورُ عل  هیالعدل سعة، و من ضاقَ عل  یف

تر است، و آن که عدالت را برنتابد، ستم را سخت  شیعدالت گشا

چرا حضرت فرمودند که   انیب  نی . در ا(Shahidi, 1997)  ابد«ی

و مشقت؟    یاست، اما در ستم تنگ  یشی و گشا  ی فراخدر عدالت  

 مالینشود، حقوق پا ت یعدل رعا یاکه اگر در جامعه  لیدل نیبه ا

در  دیتردیب گردد؛یم انیو طاغ ان یاغ یو جامعه جولانگاه  گرددیم

مجال  نیچن نم  یزندگ  یبرا  یجامعه،  جامعهماندیکردن  در   ی . 

ها بر سر  دغدغه  تمامستون آن است،    نیتریکه عدل اساس   یعلو 

باطلِ ظالم، بر حقّ مظلوم   نکهینشود و ا  عیضا  یاست که حق  نیا

البلاغه  که امام)ع( در نهج  میشاهد  اریخاطر بس   نینشود. به هم  رهیچ

و معتقد   خواندیعدالت برپا گردد، مردم را به جهاد فرام  نکه یا  یبرا

شود و  یم  گردانیاست که هر که جهاد را واگذارد، حق از او رو

 :گرددیمحکوم و از عدالت محروم م یبه خوار

الخسفَ و منعَ النّصفَ«؛    مَیالجهاد و س  عییالحقُّ منه بتض  لَیأُد  »و

محکوم    یواگذاردن جهاد، به خوار  لیبه دل  گردانی»حق از او رو

  گر ید  یانیدر ب  نیو همچن  (Shahidi, 1997)و از عدالت محروم«  

با  دیفرمایم »ولا    دنیرس  یبرا  دیکه  نمود:  تلاش    درکُ یبه حق 

؛ »حق جز با کوشش به دست  (Shahidi, 1997)  لجدّ«الحق الا با

پرور باشد، از درک  که جامعه تنبل و تن  یتا زمان  نی. بنابراد«یاین

 حق محروم خواهد ماند.

)ع( به حقوق متقابل امام و مأموم معتقد است: »مردم! مرا بر امام

را که   یندارم، و حق  غیاز شما در  یرخواهیاست که خ   یشما حق

و آداب    دیدهم تا نادان نمان  میبگزارم، شما را تعل  دیدار  المالت یاز ب

 د،یوفا کن  عت یاست که به ب   نی. اما حق من بر شما ادیتا بدان  میآموز

چون شما را بخوانم،   د،یادا کن  یرخواه یو در نهان و آشکارا حق خ
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 ,Shahidi) د«ییو از عهده برآ  د،یریو چون فرمان دهم بپذ دییایب

1997). 

 د یرا ادا نما  ت ی که حاکم حق رع  یاو واضح است در جامعه  روشن

است که احکام    یاحق حاکم را، آن جامعه، جامعه  زین  ت یو رع

آن رقم    شرفت یو موجبات پ  دیآ یعدالت بهتر در آن به اجرا درم

  رینظ  یاز دانشمندان غرب  یاست که برخ  یا نکته  نیخواهد خورد. ا

دوطرفه باشد و زمامداران    دیبا  مانی»پاند:  اش گفتهجان لاک درباره

داشته    دیبا  زین  یحقوق هستند، الزام و تعهدات  یطور که دارا همان

فوق   یسخن امام)ع( در خطبه   رامونی. پ(Fazeli, 1995)باشند«  

حق متقابل، ابتدا    نیاست که امام)ع(، در ا  ی نکته ضرور  کیذکر  

  تی را بر رع  یحق وال  سو سپ  دارد یم  انیب  یرا بر وال  ت ی حق رع

را مقدم بر فرد بدارد و    ت ی اکثر  خواسته یامر م  ن یو با ا  کندیذکر م

 است بر عدالت آن حضرت)ع(. یگریگواه د زیامر ن نیا

الامام الا    یعل  سی: »انه لندیفرمایم   یوال  فیوظا  حی)ع( در تشر امام

 حة،یالنص  یالموعظه، و الاجتهاد ف  یما حُمِّلَ من أمر ربّه: الابلاغ ف

مستحقها و اصدار السهمان    یللسنة و إقامة الحدود عل  اءیو الاح

جز آنچه از   ست ی؛ »همانا بر امام ن(Shahidi, 1997)اهلها«  یعل

نکردن در موعظه،   یاو واگذار شده: کوتاه  یامر پروردگار به عهده

ساختن حدود    یو زنده کردن سنت، و جار  حت،یدر نص  دنیو کوش

 به درخور آنان«. المالت ی ب  یهابر مستحقان و رساندن سهم

  ی مملکت و عدالت اجتماع  یمنی و ا  یآبادان  یهااز راه  یکی)ع(  امام

 :دیفرما یو م داندیم کوکاریرا حاکم ن

به العدوُّ و تأمن    قاتلیو    ءُ،یبه أففَ  جمعیالأجلَ. و    های الله ف  بلغی  »و

  ستراحُ یُبه بَرِّ و    ستَرِحَی  یحت  یِّمن القو   فیبه للضَّع  ؤخذُیبه السُّبلُ و  

حق سررسد و مدت هر   ی؛ »وعده(Shahidi, 1997)من فاجِرِ« 

  ی وانید  ال(، م کوکاریحکومت او )حاکم ن  یهیدو در رسد، در سا

سازند، و به   منیها اکنند، و راه  کاریرا فراهم آورند، و با دشمنان پ

ن  یروین تا  بستانند،  توانا  از  را  ناتوان  حق  به   کوکردار،یاو،  روز 

 به شب رساند و از گزند تبهکار در امان ماند«.  یآسودگ 

ن  گرید  یتیروا  در هم   کیامام)ع( حکومت  از  را  بد  و حکومت 

و أما    یُّالتَّق  ها ی ف  عملُی: »أما الإمرَةُ البرََّةُ فدیفرمایو م  کندیم  کیتفک

 تُهُ«یَّأن تنقطِعَ مدَّتُهَ و تُدرَکَهُ مَن  یال  یَّالشَّق  هایف   تمتَّعیالامرةُ الفاجرة ف

(Shahidi, 1997) باشد،   کیکردار ن  یهیبر پا  که  ی؛ »اما حکومت

  یکه براساس تبهکار  یدر آن کار خود کند و در حکومت زگاریپره

 برد تا آن گاه که اجلش سر رسد«. شیخو  یباشد، برکردار بهره

مسلمیعل  امام غم  و  داشت  اسلام  درد  عمرش  تمام  در    ن ی)ع( 

کردند، امام   ت یمردم نزد او آمدند و از عثمان شکا  ی. روزخوردیم

بندگان خدا    نیتربه عثمان گفت: »بدان که فاضل  یدر خلال سخنان

امام او  هدا  ینزد  دادگر،  سنت  شدهت یاست  که  راهبر،  که   یو  را 

بدعت و  دارد  برپا  است  بم  ی شناخته  است،  ناشناخته  که   راند«ی را 

(Shahidi, 1997)دادگر    یشوایکه پ  کندی. عبارت فوق اذعان م

 بندگان نزد خداست.  نیترفاضل تگر،یهدا ریپذت یهدا

میعل  حضرت دعوت  را  افراد  گام   کندی)ع(  راست  راه  در  که 

هرگز انسان را    رایکنند؛ ز  ت ی)ص( تبعامبریبردارند و از خاندان پ

رستگار راه  ساخت.    رون یب  ی از  نخواهد  هلاک  و  برد  نخواهد 

م مردم  به  خطاب  را  ندی گو یامام)ع(  شما  حق  شناخت  »در   :

چون   د،یرمیحق م  زمهربان و شما ا  یاه یهمچون دا  پرورانم،یم

بانگ ش  از  م  رانیبزغالگان  بانگ  پس  هزندیغرّان،  به    هات ی :  که 

را که در    یعدالت بردارم و کج  یرا از چهره  یکیشما تار  یاری

. سپس  (Shahidi, 1997)  م«یاست، راست نما   افتهی دل حق راه  

م به دعا  م  بردیدست  مای: »خدادیفرمایو  تو  ما   یدانی!  از  آنچه 

دن  رفت، از  نه  و  بود  قدرت  در  رغبت  خاطر  به    ز،یناچ   یای نه 

که    ییرا به جا  نید  یهانشانه  خواستمیبلکه م  ادت؛یخواستن ز

در شهرها را  اصلاح  و  بنشانم  گردان  ت یبود،  بندگان   م،یظاهر  تا 

ات اجرا گردد«  مانده  ع یو حدودِ ضا  دیفراهم آ  یمنیرا ا  اتدهیستمد

(Shahidi, 1997)ا در  امام    ن یاز مضام  فیشر  انیب  نی. سخن 

را    یخطبه چهار هدف اصل  نیامام در ا   نی. بنابراباشدیعدالت م

 : دهندیقرار م شیخو  یکار یمبنا



 

 

12 

نشانه  -الف آثار و  کردن  )داد    ستهیشا   ییدر جا  نید  یهااستوار 

 را دادن(. نید

 (. یچه از جهت معنو   یخدا )چه از نظر ماد  یاصلاح شهرها  -ب

 .دهی و آرامش بندگان ستمد یمنیا -ج

 . ی اله نیحدود و فرام یاجرا -د

همانامام فاضل)ع(  را  عادل  حاکم  که  معرف  نیترطور   یمردم 

مردم نزد خدا   نیدر مقابل حاکم جائر و ستمگر را، بدتر د،ینمایم

به، فأمات  کنندیم  یمعرف امام جائر ضلَّ و ضلَّ  »إنَّ شرّ عندالله   :

  ن ی؛ »و بدتر(Shahidi, 1997)بدعةً متروکةً«    ییسُنّةٌ مأخوذةً و أح

امام  ،مردم خداوند  موجب    ینزد  و  گمراه  خود  ستمگر،  است 

و بدعت واگذارده را   راندیرا بم  رفتهیسنت پذ  گر،ید  یکس  یگمراه

از رسول   ی اسخنش به فرموده  دیی زنده گرداند«. سپس امام)ع( در تأ

 دمی: من از رسول خدا)ص( شندی فرمایاکرم)ص( متمسک شده و م

 یاوریو او را نه    اورند،یب  راامام ستمگر    زیکه فرمود: »روز رستاخ

نه کس از سو   یبُوَد  او را در دوزخ    یکه  او پوزش خواهد، پس 

گردد؛ سپس او را در   ابیافکنند، و در آن چنان گردد که سنگ آس

 .(Shahidi, 1997)تَهِ دوزخ استوار ببندند« 

 یالعدل عل  ومُی: »پردازدی)ع( بارها به انتقاد از ستم و ستمگر مامام

المظلوم«؛ »روز داد بر ستمگر سخت    یالجور عل  ومِیالظّالم أشدُّ من  

ستم بر  ستم  روز  از  و  (Shahidi, 1997)بر«  است    نکه یا  ای. 

قُتلَِ به«؛   یالبغ  فَی: »و من سلَّ سکندیستمگر، اول به خود ستم م

 ,Shahidi)  خت«یخود خود بدان ر  خت،یستم آه  غیآن که ت  »و

اسلام،    ینید  میشد که مطابق تعال  ادآورینکته    کیبه    دی. با(1997

و  یالقر ی: »و ما کناّ مهلکشودیفرد و جامعه م یظلم باعث نابود

را    یاهیقر   چ یرا و ه  ی مردم  چی(؛ »ما ه28اهلها ظالمون« )قصص/ 

و   یمگر آنکه آن مردم ستمکار بودند« )در مقام تعد  میهلاک نکرد

 تجاوز به حقوق هم برآمدند(.

از منکر و    ی)ع( عدالت را بر جهاد، امر به معروف و نهیعل  امام

در برابر باطل    ییگو نوع برترش، حق  رایز  دهد؛یم  ح یترج  ر یکار خ

است: »و أفضل من ذلک کلّهِ کلمةُ عدلٍ عندَ امامٍ جائرٍ«؛ »برتر از  

 ند«ی ستمگر گو   ی حاکم  یرو  شی ها عدالت است که پسخن  یهمه

(Shahidi, 1997)ا سنخ  نی.  امام)ع(  گهربار  با    ت یسخن  دارد 

حضرت رسول اکرم)ص( که فرمودند: »انَّ أفضل الجهاد  یفرموده

»به درست امامٍ جائرٍ«؛  العدل عند  جهاد،    نیترلت یکه بافض  یکلمةُ 

 جور گفته شود«.  یشوا یاست که نزد پ یعدل یکلمه

نامهنهج  در عل  ییهاالبلاغه،  حضرت  از  که  یاست  افراد  به  )ع( 

وحدانآن  یکل  یمحتوا به  دعوت  دادگر  ت یها  و    یو  است؛ 

عل  ییها فرموده اخلاص  عمق  از  برمیاست  مانند    زد،ی خی)ع( 

 :کندیکه عدل او را منعکس م یانهییآ

الله    یأن أُعص  یالسّبعةَ بما تحت افلاکها عل  میالاقال  تُیلو اُعط  »والله

  م یما فَعَلتُ«؛ »به خدا! اگر هفت اقل  رةِینمله اسُلُبُلها جُلبَ شع  یف

 مینما  یهاست به من دهند، تا خدا را نافرمانآسمان   ریرا با آنچه ز

نخواهم کرد«   نیچن  م،یبه ناروا بربا  یارا از مورچه  ییو پوست جو 

(Shahidi, 1997)گاه یجا  انگریب   یخوبامام)ع( به  یفرموده  نی. ا  

 .باشدیآن حضرت م یز یستعدل و ستم قی و دق عیرف

م  هیبالسو   المالت یب  میتقس  ،یعلو   یجامعه  در به  ردیگ یانجام   .

عق  شانیخو  مل ی)برادرش  اندازه  همان  به  ب  بخشدی(  به    گانه یکه 

ش و  دوستان  از  که  زمعه  بن  م  انیعی)عبدالله  بود(  . بخشدیامام 

نامه  به وال  ییهاحضرت در  ن  انشیکه   سد،ینو یم  گریافراد د  زیو 

که در    د؛ینمایم  ه یعدل توص  ت ی به رعا   راها  آن  زیاز همه چ   شتریب

 : میکنیحضرت اشاره م یها به چند نمونه از نامه لیذ

  یکه به عهده  ی: »کاردیگوی م  جان،یآذربا  یوال  س،یاشعث پسر ق  به

است. و آن که   یبلکه بر گردنت امانت ؛یستی توست نانخورش تو ن

ات گذارده. تو را  امانت را به عهده  یتو بدان کار گمارده، نگهبان

به کار    یدستوریو ب  ،ییفرما  ت یبه رع  ینرسد که آنچه را خواه

خداست عزّ و جلّ، و تو    یهااز مال  ی. در دست مالییدشوار درآ

  نیتو بدتر  یبرا   دوارمی. امیتا آن را به من بسپار  یدارآن را خزانه

 ضیفرا  نی. قطعاً اگر حاکم به ا(Shahidi, 1997)نباشم«    انیوال
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طبیق
ق ت

حقو
شنامه فقه و 

 دان

از حکومت امانت است، چ  یعمل کند، و  بر گردنش  جز    یزیکه 

نم مجسم  نظرش  در  خلق  به  امام   نیا  و.  شودی خدمت  سخن 

مینیخم متبادر  ذهن  در  من   شودی)ره(  به  اگر  فرمودند،  که 

  ی به گفته  ای. و  دییرهبر بگو   نکهیبهتر است تا ا  دییخدمتگزار بگو

 نه تشنگان قدرت. م، یخدمت فتگانیما ش  ،یبهشت دیشه

.  نمودیم  ت یدر مورد دشمنانش عدالت را رعا  ی)ع( حتیعل  امام

مبه نمونه  نامه  توانیعنوان  به    ی ادر  که    یکیکه  از عاملان خود 

ها کرده بودند و او نسبت آن  ت ی دهقانان مشرک شهرش از او شکا 

خود    یبه وال  یامولا)ع( در نامه  کند،یو ستم م  دینمایم  یدرشت

! گاه  زیامی را با هم ب  یو نرم  ی: »پس در کار خود درشتندیفرمایم

دورتر إن شاء   یآور و زمان  کشانینزد  یزمان  ز،یمهربان باش و گاه ت

 . (Shahidi, 1997)الله« 

 : دیگو یم یسعد

به هم در به است چو فاصد که جرّاح و مرهم نه    یو نرم  یدرشت

 است

پ  ردینگ  یدرشت نرم  شیخردمند  کند قدر خو  ینه  ناقص   شیکه 

(Saadi, 1994) 

عبدالله بن عباس در بصره، فرمود: »و    بینا  ه، یبن اب  ادی)ع( به زامام

راست. اگر مرا خبر    یسوگند  خورم،یهمانا من به خدا سوگند م

چنان    ،یاکرده  انت ی خ  اریبس  ایمسلمانان، اندک    ءییرسد که تو در ف

و  ال،ی ع ینهیو درمانده به هز یمال مان که اندک  رمیبر تو سخت گ 

 نی. و همچن(Shahidi, 1997)والسلام«    احوال،شانیخوار و پر

: »فَدعَِ الإسرافَ مقتصدِاً، و  کندیسفارش م   زین  گرید  یبه او در جا

دست بردار و   یروادهیباش و از ز  روانهیغداً«؛ »م  ومِی ال  یالذکُر ف

 . (Shahidi, 1997)امروز، فردا را به خاطر آر!« 

مصر را به او داد،    ت یولا  یوقت  بکر،ی)ع( به محمد بن ابیعل  امام

العُظماءُ    طمعیلا  یفرمود: »فاخفض لهم جَناحَک، فالنَّظرةِ حت  نیچن

الضُّعفاءُ من عدلک بهم«؛ »با آنان فروتن    أسَییلهم و لا    فکَیحَ  یف

چشم بنگر به همگان،    کیرو، و به  باش و نرمخو، و هموار و گشاده

به آنان، تا بزرگان    ی شو   ره یخواه خ  یچشم نگر  یگوشه  هخواه ب

مأ از عدالتت  ناتوانان  و  نبندند  ناتوانان  بر  تو طمع ستم   وسیدر 

  ینامه حضرت، ابتدا مهربان  نی. در ا(Shahidi, 1997)نگردند«  

افراد قائل مشو!    نیب  یکه فرق  ندیفرمایسپس م  کنند؛یم  هیرا توص

اندازه    کی آنان به    نینگاهت را ب  ی آنان را برابر بدان و حت  یهمه

  فان یضع  نیکن، تا بزرگان فکر ستم بر سرشان نزند و همچن  میتقس

 . دیباشند که به حقشان خواهند رس دواریبه عدل تو ام

  انش یاز وال  گرید  یکیمضمون خطاب به    نیبا هم  یگرید  ینامه  در

ب:  سدینو یم التح  یف  نهمی»و آسِ  و  الاشاره  النظره و  و    ه یاللحظه 

الضعفاء من عدلکَ«؛    أسییو لا    فکیح  یالعظماء ف  طمعیلا  یحت

  ی چشم به آنان افکن  ی که گوشه  ی رفتار کن. گاه  کسانی»با همگان  

  ی تیّتح  یکیبه    ای  ،یبه اشارت خوان  یکی  ای   ،ینگاه کن  شانرهیخ  ای

تا بزرگان در تو طمع ستم ـ بر ناتوانان ـ نبندند، و ناتوانان   ،یرسان

 . (Shahidi, 1997)نگردند«  وسیاز عدالتت مأ

اکرم)ص( و مکتب امام   امبر یجز مکتب پ  یمکتب چی در ه یراست به

  م یتقس  یو حت  افت یهمه دقت در عدالت را    نیا  توانی)ع(، نمیعل

به موال  یوال  کی   یهانیها و اشارات و تحسنگاه خود،   ینسبت 

امام عل  یعدالت  نیترفیظر که  به  یاست  )ع(، کارگزاران خود را 

)ع( هرگز مجازات و انتقام یعل امام ری. تدبخواندیآن فرام تیرعا

ن ستم  م  یحت  ست،یو  سفارش  حضرت  را   کندیآن  خوارج  که 

ابن  ایو    دینکش توسط  از ضربت خوردن  فرزندان بعد  به  ملجم، 

که اگر امکان دارد قاتلش را ببخشند و از او انتقام    دیفرمایخود م

 .رندینگ

که عدالت را اگر    ندیفرمایبه مالک اشتر م  ی ا)ع( در نامهیعل  امام

 : باشدیستمکار م اورد،ی در حق افراد به جا ن

الله و أنصفِ الناس من نفسک و من خاصَّة اهلک و مَن    »أنصفِ 

 کینزد  شاوندانی»داد خدا و مردم و خو   تک«؛ی من رع  یهو   هیلک ف

که   ،یداریدوست م  شیخو   ت ی خود را بده و آن کس را که از رع 

. منظور از (Shahidi, 1997)  « یستمکار  ،یاگر داد آنان را نده
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از امانت حکومت است و داد مردم   ت داد خدا دادن همان حفاظ

خو   یعنیدادن   داد  و  است  نکردن  ستم  آنان  حق   شاوندانیدر 

 ها رفتن است. آن  داریبه د یعنی ک،ینزد

ادامه  حضرت معرف  نیهم  یدر  ستمگر  دشمن  را  خدا    ی نامه، 

ستم نهادن،   ادیچون بن  زیچ  چیکه: »ه  ندینمایم  حیو تصر  کنندیم

که    آوردینم  کیاو را نزد  فریو ک   کندینعمت خدا را دگرگون نم

شنوا کم   دگانیستمد  یدعا  یخدا  در  و  ستمکاران«    نیاست 

(Shahidi, 1997) . 

از کارها، آن را   دی: »و باندیفرماینامه به مالک م   ی )ع( در ادامهامام

که نه از حق بگذرد و نه فرو ماند، و عدالت   یدوست بدار  شتریب

عدالت آرامش در    ی. با برقراررتریرا دلپذ  ت ی بود و رع  رتر یرا فراگ 

و اتحاد    شودیم  دایپ  یمردم دوست  انی مملکت حکمفرما شده و م

م محکم  بشودی جامعه  آنچه  و  روشن   انیوال  یدهید  شتری.  بدان 

شدن   دیپد  یدوست  ت یرع   انیعدالت در شهرها و م  یاست، برقرار

 . (Shahidi, 1997)است« 

  رد؛ یگ یها را در بر مجنبه  یهمه  کند،یم  ه یکه امام)ع( توص  یعدل

 نیسمحاً بمواز   عاًیب  ع یالب  کنی: »ولندیفرما یمثلاً در مورد معامله م

عدل   زانیو با م  ردیو فروش آسان صورت پذ  دیخر  دیعدلٍ«؛ »و با

 . (Shahidi, 1997) رد«یانجام گ 

از   یکی)ع(، عدالت را  یکه ذکر شد، امام عل  ی توجه به موارد  با

ا درباره  مانیارکان  و  فرمودهدانسته  »الااش  اربع    یعل  مانُیاند: 

  هیبر چهار پا   مانیو العدل و الجهاد«؛ »ا  نیقیالصبر و ال  ی دعائمَ: عل

است: بر شک  ,Shahidi)و عدل و جهاد«    نیقیو    ییبا یاستوار 

  ی اند: »بر فهم. و سپس عدل را بر چهار شعبه منشعب کرده(1997

فرمودن   ی داور  کو یبرنده، و ن  قت یبه حق  یپ  ینگرنده، و دانشژرف

 . (Shahidi, 1997)استوار بودن«  یو در بردبار

  ، یشگفت فرد  جیآثار و نتا  ،یاز عدالت اجتماع  توانیم  انیپا  در

ب  ی نیو تکو   یاجتماع  نیمانند آن از چن   یامر  چیکرد که ه  انیرا 

  ی اله  یها. با عدالت است که رحمت ست یبرخوردار ن  ییامدهایپ

 :ردی گ یرا به وفور در بر م هانیسرزم

  هانیالرحمة«؛ »هر که در سرزم  ه یالبلاد نشََرَ الله عل  یعدل ف  »من

کند«   پهن  او  بر  را  رحمت  خداوند  کند،   Amidi)عدالت 

Tamimi, 1998) . 

 صلح ی: »العدل  شودیسبب عدالت، جامعه و کار مردمان اصلاح م  به

به    ی در عرب  ه«ی»البر  ی. واژه(Amidi Tamimi, 1998)  ة«یّالبر

  انگر ی )ع( بی»مخلوقات، مردم، نوع بشر« است. سخن امام عل  یمعنا

ها و جامعه تنها در پرتو  انسان یاست که اصلاح واقع  قت یحق نیا

م حاصل  ا یعدالت  آموزه  شهیاند  نیشود.  امام    گری د  یهابا 

 یبرا  یاهیالدول«؛ »عدالت پا  هیسوست، مانند: »العدل تقامُ علهم 

»با عدالت راه دولت   ییبرپا الطرق«؛  تتّضح  »بالعدل  ها روشن  ها«. 

ا شود«یم اساس  بر  نه    دگاه،ید  نی.    ، یفرمان حکومت  ک یعدالت 

 ان یرا از م  یاست که فساد، ظلم و تباه  یاجتماع  اتیبلکه روح ح

 . دیزدایمردم م

الرع  و تصلح  م  ه«ی»بالعدل  اصلاح  مردم  عدالت،  با   شوندیو 

(Amidi Tamimi, 1998) . 

از    یو فقر و نادار  رسندیم  یازینیعدالت، مردم به ب  یجه ینت  در

و    ت یو جامعه و مردمان و حکومت به امن   بنددیرخت م  انشانیم

 .ابدییعزت تام دست م

 یریگجه ینت

 است که:  نیگرفت، ا   جهینوشتار نت نیاز ا توانی م آنچه

نمود و    یبرداشت معرف  نیترقی )ع( مفهوم عدل را با دق یعل  امام

  چ یآن را مهمل نگذاشت. در نزد او ه  یجنبه  چیه  زین  یدر زندگ 

نمود، نقش عدالت   ینداشت و سع  یعدالت برتر  یبر اجرا  یزیچ

  نکه یو ا  دیمشخص نما  یشئون زندگ   نیتریتا کل  نیتریرا از جزئ

با اجتماع  یردف   ،یعباد  یدر عرصه  دیانسان  رفتار    یو  عدل  به 

تصو دینما را  عدالت  چنان  زندگ   ری.  هم  که  هم    یماد  یکرد  و 

که انسان در عمل   یطور  رد؛یگ ی انسان را در بر م  یمعنو   یزندگ 
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از خود شروع کند و بعد حق خدا را به جا  دیبه عدالت نخست با

 ، یرو  نی. از ادیآورد و سرانجام در مورد مردم به عدالت رفتار نما

 دیهاست و حاکمان با حکومت   ی است که ستم، نابودکننده  معتقد

از ارکان   یکیاست که عدل را    گونه ن یلذا ا  ند؛یبه عدل رفتار نما

حق از    صیو قدرت تشخ  ینگرکه با ژرف  کنندیم  یمعرف  مانیا

  ییامر ملزم بود، تا جا  نیعملاً به ا  زی. و خود نباشدیباطل همراه م

 که عدل او، قتل او را رقم زد.

با سه گونه    ق یو دق  ی نگاه کل  کی البلاغه، در  کتاب ارزشمند نهج  در

 قرار:  نیبد م،یرو هستعدل روبه

  ی عدل درباره  -۳خدا    یعدل درباره  -2خود    یعدل درباره  -1

مهم که  م  ی بخش  نیترخلق.  ارتباط  ما  با بحث  عدالت    ابد،ییکه 

  یمدن  یاست که جامعه  ی خلق است که، عدالت اجتماع  یدرباره

درباره عدالت  هرچند  است.  آن  به  نوع   یوابسته  دو  بدون  خلق 

چرا   ست؛یو خود ممکن ن  داخ  یعدالت درباره   یعنیعدالت؛    گرید

محقق    یانسان  یخود که با کنترل آمال و آرزوها  یکه عدالت درباره

که انسان حق خداوند را که همان   شودیم  نیا  سازنهی زم  شود،یم

 د،یتردی ب یفرد نیتوأم با اخلاص است، به جا آورد، و چن یبندگ 

ها ستم روا  کند و به انسان  مالی را پا   یحق  شودیهرگز حاضر نم

 دارد.

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
Justice is one of the most central concepts in 

Islamic intellectual history, moral philosophy, 

and political thought, and in the Alid tradition 

it assumes a comprehensive meaning that 

exceeds the limits of legal fairness or 

distributive equality. In this study, justice is 

understood as the placement of every being, 

right, duty, and relation in its proper position, 

a definition that is repeatedly reflected in the 

sayings attributed to Imam Ali (A.S.) in Nahj 

al-Balagha. The conceptual foundation of the 

article rests on the Qur’anic view that the 

mission of the prophets was inseparable from 

the establishment of equity among human 

beings, especially in the verse that links 

revelation, the Book, and the balance with the 

rise of people toward justice. From this 

perspective, justice is not merely a political 

arrangement but a sacred and civilizational 

principle through which human society is 

purified from oppression and directed toward 

perfection. This view corresponds to 

Motahhari’s interpretation that the 

establishment of justice is introduced as one of 

the essential aims of prophetic missions, 

giving justice a sacred status within Islamic 

thought (Motahhari, 1975). At the same time, 

the article situates Islamic justice in relation to 

earlier philosophical approaches, especially 

Plato’s conception of justice as the ordering 

principle of the city and the unifying force of 

the political community (Koyre, 1981). 

Nevertheless, while Greek political philosophy 

treated justice mainly as an organizing 

principle of the polity, the Islamic and Alid 

understanding expands it into a divine, moral, 

existential, and social principle. In this regard, 

Nahj al-Balagha becomes a uniquely 

significant text because it presents justice not 

as an abstract doctrine but as a living norm 

governing worship, self-discipline, 

governance, public administration, social 

relations, and the struggle against oppression 

(Shahidi, 1997). 

The purpose of this article is to identify, 

classify, and explain the structure and types of 

justice in Alid thought based on Nahj al-

Balagha. The study follows a descriptive–

analytical method and examines the semantic, 

ethical, theological, and socio-political 

dimensions of justice in selected sermons, 

letters, and aphorisms attributed to Imam Ali 

(A.S.). The discussion begins with the lexical 
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and conceptual meanings of justice, drawing 

attention to the semantic field of ‘adl, which 

includes fairness, equity, balance, moderation, 

right judgment, and placing things in their 

proper location (Moein, 1992). The article then 

explains that the most precise and 

comprehensive definition of justice is found in 

Imam Ali’s statement that justice places affairs 

in their proper positions, while generosity may 

move them away from their normal place; 

therefore, justice is superior because it 

functions as a general order for all, whereas 

generosity is a particular and exceptional 

virtue (Shahidi, 1997). This definition gives 

justice an ontological and administrative 

breadth: it is not limited to charity or moral 

kindness, but functions as the principle that 

sustains order, rights, and public benefit. The 

study also refers to the saying that justice is the 

divine scale established for creation and for 

the realization of truth (Kompani, 1999). In this 

framework, justice is inseparable from truth, 

and truth itself can only be established 

through justice. Imam Khomeini’s definition 

further reinforces this interpretation by 

describing justice as the middle point between 

excess and deficiency and as one of the 

foundational mothers of moral virtues, indeed 

as a comprehensive virtue that includes 

inward, outward, spiritual, bodily, and 

practical dimensions (Khomeini, 1999). Thus, 

justice emerges as both a moral disposition 

and a universal criterion of human and social 

correctness. 

The article shows that the importance of 

justice in Islamic thought is rooted in the 

divine order of creation and the ethical 

purpose of human society. Justice is desirable 

in all human communities because social life 

requires balance, proportion, mutual rights, 

and restraint from domination. While Western 

thinkers such as Plato and Aristotle 

acknowledged justice as a necessary principle 

of political order and public good, the article 

argues that Islamic justice is broader because 

it is grounded in divine legislation and 

universal moral truth rather than merely in 

human convention or class-based political 

order (Fazeli, 1995; Koyre, 1981). The Islamic 

conception of justice encompasses the 

individual and the collective, religion and 

worldly life, worship and governance, law and 

ethics. Motahhari’s analysis is important in 

this regard because he identifies the Qur’an as 

the primary source of the theoretical and 

practical formation of justice in Islamic 

society, emphasizing that the Qur’an planted 

and cultivated the seed of justice in Muslim 

thought and social life (Motahhari, 1997). The 

article also notes that Qur’anic justice appears 

in multiple forms, including creational justice, 

legislative justice, moral justice, and social 

justice (Motahhari, 1997). This broad Qur’anic 

horizon is complemented by Prophetic and 

Imamic traditions that present justice as the 

dignity of religion, the strength of authority, 

the reform of people, and the foundation upon 

which the heavens and the earth stand (Jamali, 

1999; Tusi, 1998). Imam Ali’s warnings against 

oppression, coercion, and injustice reveal that 

justice is not only a virtue but also a condition 

for the survival of society and government 

(Dashti, 2000). Therefore, justice in Alid 

thought has both metaphysical significance 

and practical political urgency. 

The main finding of the article is that justice in 

Nahj al-Balagha can be classified into three 

interconnected types: justice toward oneself, 

justice toward God, and justice toward 

creation. Justice toward oneself is presented 

as the first practical foundation of all other 

forms of justice, because a person who cannot 

govern the self cannot govern others justly. 

This type of justice requires self-knowledge, 

self-restraint, resistance against passions, 

moral accountability, and liberation from 

egoistic desire. Imam Ali’s statement that the 

first mark of justice is the removal of desire 

from the self shows that justice begins before 

political action, within the inward life of the 
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human being (Shahidi, 1997). Jafari’s 

interpretation supports this view by arguing 

that one who cannot act justly toward the 

powers and capacities of the self and cannot 

save the self from the storm of passions cannot 

genuinely administer justice toward others 

(Jafari, 1983). Thus, self-justice is not 

individualistic isolation but the precondition 

of ethical and social responsibility. The study 

further identifies several consequences of 

justice toward oneself: uprooting selfish 

desire, taking control of the soul, disciplining 

the self against unlawful inclinations, 

attaining a higher degree of faith, performing 

actions according to truth and justice, 

speaking truthfully, consulting justly, and 

measuring one’s deeds before divine 

judgment. Imam Ali’s teachings on self-

accountability, including the instruction to 

weigh oneself before being weighed and to take 

account before being called to account, 

indicate that moral justice requires continuous 

introspection and discipline (Shahidi, 1997). In 

this sense, the just person is not merely one 

who treats others properly, but one whose 

inner structure has been ordered by truth. 

The second type, justice toward God, is 

developed in the article through Imam Ali’s 

theological and devotional statements in Nahj 

al-Balagha. The concise saying that 

monotheism means not imagining God and 

justice means not accusing Him provides the 

theological basis of divine justice in Alid 

thought (Dashti, 2000). Justice toward God 

means recognizing that the divine act is free 

from defect, oppression, arbitrariness, and 

injustice. It also means worshipping God with 

proper understanding, acknowledging the 

wisdom of divine creation, and accepting that 

God has placed beings within a balanced 

order. Imam Ali’s descriptions of creation 

show that God brings things into being at their 

proper times and joins different elements in 

harmonious relation, indicating a cosmic 

order grounded in wisdom and justice 

(Shahidi, 1997). The article explains that this 

form of justice is not something human beings 

impose upon God; rather, it is the proper 

human recognition of God’s justice, wisdom, 

and transcendence. Justice toward God also 

appears in Imam Ali’s praise of God in states 

of giving and taking, health and trial, mercy 

and judgment, which reflects a devotional 

justice that does not reduce divine goodness to 

human comfort (Shahidi, 1997). The third and 

most extensive type is justice toward creation, 

or social justice. In Nahj al-Balagha, this 

includes just governance, fair distribution of 

public wealth, protection of the weak, 

resistance against oppressors, equality before 

authority, moral conduct by rulers, and the 

establishment of rights. Imam Ali’s political 

justice is especially visible in his insistence 

that the weak remain honored until their 

rights are restored, while the powerful remain 

weak before him until the rights of others are 

taken back from them (Shahidi, 1997). His 

letters to governors also reveal a highly refined 

administrative justice that includes not only 

fair judgment and economic equity but even 

equality in gaze, gesture, greeting, and public 

treatment (Shahidi, 1997). Such precision 

demonstrates that justice in Alid governance 

extends into the smallest visible signs of power 

relations. 

In conclusion, the article demonstrates that 

justice in Alid thought is a structured, 

multidimensional, and integrated concept that 

begins with the moral ordering of the self, rises 

to the recognition of divine wisdom and 

transcendence, and extends into the social and 

political order of human beings. Imam Ali’s 

understanding of justice is not limited to one 

field of life; rather, it includes worship, self-

purification, moral discipline, governance, 

public rights, economic distribution, social 

reform, and resistance to oppression. The 

study concludes that the threefold 

classification of justice toward oneself, justice 

toward God, and justice toward creation 
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provides a comprehensive framework for 

understanding Nahj al-Balagha as a text of 

ethical, theological, and political justice. 

Justice toward oneself prevents the corruption 

of the soul; justice toward God preserves the 

purity of belief and devotion; and justice 

toward creation protects society from tyranny, 

class privilege, humiliation of the weak, and 

distortion of rights. Among these three forms, 

social justice receives the greatest practical 

emphasis because civil society and legitimate 

governance depend on it. However, social 

justice cannot be separated from the two prior 

forms, since a ruler or citizen who is enslaved 

by desire and estranged from divine truth 

cannot consistently uphold the rights of 

others. Therefore, the Alid model of justice is 

simultaneously inward and outward, spiritual 

and institutional, personal and public. It 

presents justice as the pillar of faith, the 

condition of legitimate rule, the path of human 

perfection, and the living spirit of a society in 

which truth can be established and oppression 

can be resisted. 
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