
 

How to cite: Asadi, Z., Ebnetorab, M., & Moghtadaei, F. (2026). The Rule of No-Harm (Lā Ḍarar) and the Wife’s Right to Childbearing. 

The Encyclopedia of Comparative Jurisprudence and Law, 4(3), 1-15. 

 

  
 

1 
©

 2
0
2

6
 t

h
e 

au
th

o
rs

. 
T

h
is

 i
s 

an
 o

p
en

 a
cc

es
s 

ar
ti

cl
e 

u
n

d
er

 t
h
e 

te
rm

s 
o

f 
th

e 
C

re
at

iv
e 

C
o
m

m
o
n

s 
A

tt
ri

b
u

ti
o
n

-N
o
n
C

o
m

m
er

ci
al

 4
.0

 I
n
te

rn
at

io
n

al
 (

C
C

 B
Y

-N
C

 4
.0

) 
L

ic
en

se
. 

 

 

The Encyclopedia of Comparative Jurisprudence and Law 

 

The Rule of No-Harm (Lā Ḍarar) and the Wife’s Right to Childbearing  

 
Zarin Asadi1, Maryam Ebnetorab*1, Faezeh Moghtadaei1 
 
1. Department of Jurisprudence and Fundamentals of Islamic Law, NT.C., Islamic Azad University, Tehran, Iran. 
 
* Corresponding Author’s Email: m.torab@iau.ir 

 

ABSTRACT 

The derivation of secondary Islamic legal rulings (aḥkām furʿī) is among the responsibilities and duties of the jurist 

(mujtahid), and one of the tools employed in this process is the application of fiqh principles. Among the practical 

applications of fiqh in statutory law is the role and influence of fiqh-based rules in shaping legal provisions, 

particularly in the domain of family law. Fiqh rules essentially reflect the underlying rationale and frameworks of 

benefit (maṣlaḥa) and harm (mafsada) in human actions. Based on these, the jurist deduces legal norms in the 

fields of worship (ʿibādāt) and transactions (muʿāmalāt). Marriage, as a legal institution, is intended to foster 

affection and tranquility between spouses, and one of its significant outcomes is procreation and reproduction. 

Children are divine blessings, adornments for their parents, and sources of pride. Islamic teachings and traditions 

strongly emphasize the importance of having children. Undoubtedly, the right to have children is a natural 

entitlement of both husband and wife, and neither party—except in cases of necessity—may deprive the other of 

this divine gift without mutual consent. Nevertheless, one of the practically significant issues in family life is the 

exercise of one spouse’s will to prevent conception and childbearing, which may even be expressed in the form of 

a condition in the marriage contract, such as a clause stipulating permanent abstention from having children. This 

article adopts a descriptive-analytical approach to examine the applicability of the lā ḍarar principle (the rule of no-

harm) in cases where the husband obstructs the wife’s right to bear children. The central thesis of this study is the 

necessity of obtaining the wife’s consent in the face of the husband's unilateral will and the invalidity of any 

permanent condition forbidding childbearing that lacks a valid excuse. 
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 دانشنامه فقه و حقوق تطبیقی 

 قاعده لاضرر و حق زوجه در فرزندآوری

 

 1ییفائزه مقتدا، * 1ابن تراب میمر، 1یاسد نیزر

 

 . رانیتهران، ا ،ی واحد تهران شمال، دانشگاه آزاد اسلام  ،یحقوق اسلام یگروه فقه و مبان. 1

 m.torab@iau.ir: * پست الکترونیک نویسنده مسئول

 

 چکیده
از موارد کاربرد فقه در حقوق    و  باشدها و وظایف مجتهد است و یکی از طرق دست یافتن به احکام بکارگیری قواعد فقهی میاستنباط احکام شرعی فرعی از مسئولیت

های مصلحت و مفسده افعال هستند و طبق  قواعد فقهی در واقع بازگو کننده مبنا و چارچوبموضوعه، نقش و تاثیر قواعد فقهی بر احکام خصوصا حقوق خانواده است.  

آورد. ازدواج به عنوان یک نهاد حقوقی، مایه الفت و آرامش زن و مرد است و از نتایج آن مجتهد و فقیه قوانین و مقررات حقوقی )عبادات و معاملات( را به دست می

به داشتن اولاد بسیار تاکیده شده است.    مایه فخر آنان است و تعالیم و ادیان اسلامی،  مهم آن فرزندآوری و تولیدمثل است. فرزند از عطایای الهی، زینت پدر و مادر و

تواند بدون جلب رضایت دیگری، او را از این نعمت الهی  ها به استثنای حالت ضرورت، نمیمسلما داشتن فرزند حق طبیعی هر کدام از زن و مرد بوده و هیچ یک از آن

های عملی حائز اهمیت در خانواده، اعمال اراده یکی از زوجین در جلوگیری از بارداری و فرزندآوری است که ممکن است در محروم سازد. با این وجود از موقعیت

مانعت زوج  جایگاه قاعده لاضرر در زمینه متحلیلی به دنبال بررسی    -ضمن عقد ازدواج و در قالب شرط امتناع از داشتن فرزند ظاهر شود. این نوشتار با روش توصیفی

گمانه این پژوهش بر لزوم وجود رضایت زوجه در مقابل اراده طرف دیگر و نیز بطلان شرط امتناع دائمی فاقد عذر از فرزندآوری  از زوجه در حق فرزندآوری است.  

 است. 

 ،احکام و آثار فرزندآوریحقوق خانواده،  قاعده لاضرر،: کلیدواژگان

  

 1404مرداد  11ارسال:  خیتار

 1404آبان  ۳: یبازنگر خیتار

 1404آبان  1۲: رشیپذ خیتار

 1404آبان  1۲: هیچاپ اول خیتار

 140۵آذر  1: ییچاپ نها خیتار
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ر کسی پوشیده  باهمیت خانواده به عنوان مهمترین نهاد اجتماعی  

نیست و این نهاد بر مبنای نکاح زن و مرد به وجود آمده و شکل  

گیرد و پس از آن وجود فرزندان است که مجموعه خانواده را  می

بایست  کامل کرده و این مجموعه حقوق و تکالیفی را دارد که می

 مورد توجه خاص قرار گیرد. 

و    یاجتماع  یهااست که علاوه بر جنبه  یچندوجه   یخانواده، نهاد

از    یادارد و مجموعه  ییبسزا  ت ی اهم  زین  یاز منظر حقوق  ،یعاطف

  ی نظام حقوق  نکهیو مقررات بر آن حاکم است. با توجه به ا   نیقوان

مرتبط    یدارد، شناخت اصول و قواعد فقه  ه یدر فقه امام  شهیر  رانیا

کل نقش  خانواده  حقوق  یدیبا  ساختار  درک  ا  نیا   یدر    فا ینهاد 

اکندیم وظا  نی.  مسئول  فیقواعد،  را    یاعضا  یهات یو  خانواده 

و حساس در    دهیچیاز مسائل پ  یک ی.  کنندیم  نییتع  قی صورت دقبه

فرزندآور  ،یامروز  یهاخانواده چالش  یموضوع  که   یهااست 

دارند    نظراتفاق  هیامام  یبه همراه دارد. فقها  نیزوج  یرا برا  یمتعدد

اما در   ست،یعقد نکاح ن  یشرع  تیجزء ذات و ماه  یکه فرزندآور

عقد نکاح   یموضوع از لوازم و اقتضائات ضمن  نیا  ایآ  نکهیمورد ا

م ا  یینظرهااختلاف   ر،یخ   ای  شودیمحسوب  دارد.    ن یوجود 

تقس  هادگاهید دسته  دو  برخ1:  شوندیم  میبه  معتقدند    ی( 

حق صرفاً    ن ینکاح است، اما ا  عقد  یاز اقتضائات ضمن  یفرزندآور

جزء    یباورند که فرزندآور  نیبر ا  گری( گروه د ۲به زن تعلق دارد؛  

ضمن  ن  یاقتضائات  صورت  ست یعقد  در  تنها  را   توانیم  یو  آن 

  ق یاز طر  ایکرد که در ضمن عقد نکاح    یریگ یپ  یصورت قانونبه

با   هشپژو نیشده باشد. ا  لیآور تبدالزام یبه تعهد ن،یتوافق طرف

کرده و   یرا بررس  دگاه یدو د  نیا   یو مبان لیدلا  ،یلیتحل  یکردیرو

.  کندی م  دییدوم را تأ  دگاهیاعتبار د  ،یفقه  یهابا استدلال  ت،یدر نها

مانند    دگاه،ید  نیا  یاحتمال  یامدهایاز پ  یریجلوگ   یبرا  ن،یهمچن

زادوولد   نرخ  جمع  ایکاهش  ارائه   ییراهکارها  ،یتیمشکلات 

پ  دهدیم قانون  کندیم  شنهادیو  ماده  قوان  ی حیصر  یکه    ن یدر 

  ی شود. از آنجا که حق فرزندآور  نیموضوع تدو  نیا  یموضوعه برا

بن  یکیعنوان  زن به  یبرا   ن یا  شود،یاو شناخته م  نیادیاز حقوق 

  یشوهر از فرزندآور  یمطالعه تلاش دارد نشان دهد که خوددار

  ی عنوان وارد آمدن ضرر به زن و نقض حقوق او تلقبه  تواندیم

ا بر  با تک  نیشود.  مبان  هیاساس،  ا  یفقه  یبر    نیو قاعده لاضرر، 

 خواهد شد.  یصورت جامع بررسموضوع به

 قاعده لاضرر 

ای عام و کثیرالمصداق است که تقریباً در همه  قاعده لاضرر قاعده

 جای فقه جریان دارد. 

 مدارك و مستندات قاعده لاضرر

قواعد در فقه   نیتریادیو بن  نیتراز برجسته  یکیقاعده »لاضرر«  

با استناد به منابع چهارگانه فقه    توانیکه م  رودیبه شمار م  یاسلام

  ی اریقاعده در بس   نیکرد. ا  دیی)قرآن، سنت، عقل و اجماع( آن را تأ

مدرن تحت عنوان »منع سوءاستفاده از حقوق«    یحقوق  یهااز نظام 

دارد که با  یعقلان یاشهیگفت ر  توانیگرفته و م رارمورد توجه ق

  ی مثال، در نظام حقوق  ی عقلا سازگار است. برا  هیو رو  میعقل سل

پ  ۷0فرانسه حدود    یمدن نظام کامن  ش،یسال  انگلستان در  لا در 

کانادا    کا،یآمر  یدر حقوق کشورها   نیو همچن  ش،یسال پ  ۹0حدود  

استرال به  ن یا  ا،یو  ا  مطرح  یصورت جدمفهوم  با  است.    ن یشده 

با عبارت »لا   شیسال پ 1400اصل را حدود  نیاسلام ا نیحال، د

کرده   یمعرف  شروی جامع و پ  یالإسلام« به شکل  یضرر و لا ضرار ف

اسلام   ینظام حقوق  ت یو جامع  یدهنده برترنشان  یژگ یو  نیاست. ا

مفهوم    نیاست که بعدها به ا   یحقوق   یهانظام  ریبا سا  سهیدر مقا

 . (Naqibi, 2011) انداختهپرد

 آیات قرآن کریم 

اگرچه همان طور که از اسم این قاعده پیداست، مدرک مهم این 

نبوی »لاضرر و لاضرار فی الاسلام« است،  اقاعده حدیث متو  تر 

واژة   به  تصریح  با  که  دارد  وجود  آیاتی  نیز  مجید  قرآن  در  ولی 

»ضرر« و مشتقات آن در موارد خاصی احکامی را ارائه کرده است  
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که از باب تعلیق حکم بر وصف ـ که خود مُشْعِر بر علّیت است ـ  

تواند به صورت یک حاوی مفهوم عامی است و »لاضرر« را می 

 کنیم:قاعده تثبیت کند که مواردی از آن را ذکر می

در این آیه مادران  1»لاتضارُّ والدِهٌ بِوَلَدها وَ لا مَولودٌ لَهُ بِوَلَدهِ« -1

شوند، از اینکه با قطع شیر موجب ضرر و زیان فرزند خود می

 نهی شده اند.

در این آیه نیز مردان از اینکه   ۲»ولا تُمسِکوهُنَّ ضراراً لِتعتدوا«  -2

با نیت تعدّی و تجاوز و پایمال کردن حقوق همسر خود، بعد 

ها را نگه دارند منع و نهی  ها رجوع کنند و آناز طلاق به آن

 شده اند.

در این آیه   ۳»... منْ بعد وصیه یوصی بها اوَْ دَینٍ غیر مضارٍ« -3

نیز تقسیم ترکه بین ورثه به خرج کردن مورد وصیت یا دیِنی  

 که غیرمضار است، موکول گردیده است. 

نویسنده و گواهی دهندة دِین   4»و لا یضارَّ کاتبٌ وَ لا شهَیدٌ«  -4

 نباید ضرر کنند. 

به موجب    ۵»و الَّذینَ اتَّخذوا مَسجداً ضراراً وَ کُفراً وَ تفریقاً...« -5

این آیه که بعد از غزوة »تبوک« نازل شده است، پیامبر اکرم 

)ص( از اقامة نماز در آن مسجدی که در نزدیکی مسجد قبا 

برای ضرر و کفر و تفرقه ساخته شده بود، نهی شدند و دستور  

دادند که آن مسجد تخریب یا سوزانده شود و به نقلی آن را  

 . (Tabatabaei, 1990) تبدیل به زباله دانی کردند

 روایات معصومین)ع( 

 عهیش  یثیو حد  ی صورت گسترده در منابع فقه»لاضرر« به  ت یروا

  ن یبرخوردار است. ا  ی اژهیو   گاهیو اهل سنت نقل شده و از جا

  ات یعبارات آن در روا  را یز  ست،ین  یصورت تواتر لفظبه  ت یروا

  یی اما از نظر مضمون و مفهوم، وحدت معنا   ست،ین  کسانیمختلف  

به هم »تواتر م   ل،یدل  نیدارد و  در    یمعروف است. حل  «یعنو به 

 
 .۲۳۳ه یسوره بقره، آ -1

 .۲۳1ه یسوره بقره، آ -۲
 .1۲ه یسوره نساء، آ -۳

 دییاشاره کرده و آن را تأ  یتواتر معنو   نیبه ا  ه«یکتاب »بحوث الفقه

 .(Al-Hilli, 1995) کرده است 

قاعده، داستان سمره بن    نیمرتبط با ا   اتیروا   نیاز مشهورتر  یکی

  ی هاجندب است که در آن عبارت »لاضرر و لاضرار« با تفاوت

ا  یجزئ است.  کتاب  ت یروا  نینقل شده  که   عه،یاربعه ش  یهادر 

بن   )محمد  معروف  محمد  سه  مؤلف   ،ینیکل  عقوبیتوسط 

صدوق،    خیمعروف به ش  ،یقم  ه یبن بابو   یمحمد بن عل  «؛ی»الکاف

معروف    ،یو محمد بن حسن طوس  ه«؛یالفق  حضرهیمؤلف »من لا  

»تهذ  ،یطوس  خیبه ش  نیالاحکام« و »الاستبصار«( تدو  ب یمؤلف 

 ,Mohammadi)  اند، با اختلافات اندک گزارش شده است شده

2002) . 

  ی معتزل  دیالحدیدر کتاب »الرجال« و ابن اب  ینوشته مرحوم ممقان  به

و    یمنف  ت یبا شخص  یالبلاغه«، سمره بن جندب فرددر »شرح نهج

پول،    افت ی)ع( بوده است. او با در  ت ی از مخالفان سرسخت اهل ب

منتشر    ی جعل  ثیاحاد و  زمان خود ساخته  ظالم  حاکمان  نفع  به 

)ص(    امبریکه سمره از زمان پ  کندیم  رهاشا  دیالحدی. ابن ابکردیم

  دالل ی)ع( زنده بود و در واقعه کربلا در لشکر عب  نیتا دوره امام حس

)ع(    نیامام حس  هیحضور داشت و مردم را به مبارزه عل  ادیبن ز

به .  (Mohaghegh Damad, 1986, 1995)  کردیم  قیتشو 

ها هر حال، روایات در باب »لاضرر« زیاد است که به تعدادی از آن 

 شود: اشاره می

 راره از امام باقر )ع(زموثّقة 

کرده است که فرمودند: سمره    ت یاز امام باقر )ع( روا  نیزراره بن اع

منزل   مجاورت  در  جندب  اهال  یکی بن  مالک    یاز    کیانصار، 

خانه   اطیاز داخل ح  دیبه آن، با  ی دگ یرس  یدرخت خرما بود و برا 

کسب اجازه،    ای  ی. او بدون هماهنگکردیعبور م  یآن مرد انصار

ناگهانبه و  مکرر  ا  شدیم  خانهوارد    یطور  موجب    نیو  رفتار، 

 .۲84ه یسوره بقره، آ -4

 . 10۷ه یسوره توبه، آ -۵
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بارها    ی. مرد انصاردیگردیم  یاهل خانه انصار   یرنجش و ناراحت

از ورود، با اعلام حضور    شیبا سمره گفتگو کرد و از او خواست پ

حر  ای اجازه،  رعا  میکسب  را  ا  تیخانواده  سمره  اما    ن یکند، 

مرد    ،گرفت و به رفتار خود ادامه داد. سرانجام  دهیدرخواست را ناد

از عملکرد سمره    امبریبه حضور پ  یانصار اکرم )ص( شتافت و 

و    اورندی ب  شانی)ص( دستور داد سمره را نزد ا  امبریکرد. پ  هیگلا

از   شینمود که پ  هیماجرا را با او مطرح کرد. سپس به سمره توص

و ساکنان خانه را از آمدن   ردیحتماً اجازه بگ  ،یورود به خانه انصار

  ی چیسرپ هیتوص نیا رشیحال، سمره از پذ نیخود آگاه سازد. با ا

نخل خرما را با    دیخر  شنهادیحل مسئله، پ  ی)ص( برا  امبریکرد. پ

ا  یمتیق او  اما  داد،  به سمره  کرد.    شنهادیپ  ن یسخاوتمندانه  رد  را 

  ی نخل، درخت  نیا  ی)ص( در ادامه فرمودند: در برابر واگذار  امبریپ

ارزشمند،    شنهادیپ  نیدر بهشت به تو اعطا خواهد شد. با وجود ا

پذ از  همچنان  ورز  رشیسمره  امتناع  خود    دیآن  موضع  بر  و 

سپس رسول خدا )ص( به انصاری فرمودند: »برو    کرد.   ی پافشار

آن درخت خرما را بکن و پیش رویش بینداز؛ به درستی که ضرر  

 1و ضراری نیست.« 

 روایت عقبه بن خالد از امام صادق )ع(

کند که رسول خدا  عقبه بن خالد از حضرت صادق )ع( نقل می 

)ص( به شُفعه )حق اوّلویت شریک نسبت به سهم شرکت دیگر  

در زمین و مسکنی که تقسیم نکرده اند.( بین شُرکاء در زمین و  

نیست  و ضراری  فرمودند: ضرر  و  کردند  قضاوت  -Al)  مسکن 

Amili, 1989-Hurr al).۲ 

 روایت دعائم الاسلام از امام صادق )ع(

 
حائظٍ  یجعفر )ع( قال: اِن سمره بن جندب کان له عذَْق ف ی»عن زراره عن اب  1

نخلته ولا    یمرُّ به الیبباب البستان فکان    یلرجل من الانصار و کان منزل الانصار

  ی جاء الانصار یسمره فلما تاب  یستأذن اذا جاء فاب یان  یستأذن فَکَلَّمه الانصار ی

ه رسول الل )ص( و خبره بقول  ی ه و خبره فَارسلََ الیرسول الل )ص( فشکا ال  یال

  ی ساوَمهَُ حت  یفلما اب  یو ما شکا و قال: اذا اردت الدخول فستأذن، فاب  یالانصار

  ی الجنه فاب  یمدلک فیع فقال لک بها عذق  یب یان    یبلغ به من الثمن ماشاءالل فاب 

از آن حضرت )ع( سؤال شد که دیواری بین دو خانه حدفاصل و  

ساتر بوده و خراب شده است، مالک دیوار حاضر نیست دوباره  

توان مالک  دیوار را بنا کند. آیا به درخواست همسایة مجاور، می

آیا  پرسیدند:  ملزم ساخت؟ حضرت  آن  بنای  تجدید  به  را  دیوار 

مالک بنا بر حقی یا شرطی متعهّد به این کار است؟ گفته شد: خیر،  

مجاور   همسایة  و  ندارد  وجود  الزامی  چنین  فرمودند:  حضرت 

تواند برای ایجاد مانع برای ملک خود دیوار را دوباره به هزینة  می

شخصی خودش بسازد. از حضرت سؤال شد: در این فرض، بدون 

خود خراب شود، آیا مالک دیوار بدون هیچ گونه  بهاینکه دیوار خود

لزوم و ضرورتی، حق دارد به منظور اضِرار به همسایه آن را خراب  

کند؟ حضرت فرمودند: چنین حقی ندارد؛ زیرا رسول خدا )ص( 

ضرر و ضراری    (Al-Tusi, 1991)  فرمودند: »لاضرر و لاضرار.«

 نیست. 

 عقل 

عنوان  جوامع، به  یبنا شده و عقلا  یعقلان  یادیقاعده »لاضرر« بر بن

  ی ریهمواره بر لزوم جلوگ   کنند،یکه با خرد و منطق عمل م   یافراد

ز آوردن  وارد  د  انیاز  پره  گرانیبه  هرگونه ضرررساندن    زیو  از 

جهان با    یحقوق  یهااز نظام   یار یاصل در بس  نیاند. اداشته  دیتأک 

قرار گرفته    یینادرست از حقوق« مورد شناسا  ادهعنوان »منع استف

عقل    ، یو مستندات فقه  یعلاوه بر شواهد شرع  رو،نیاست. از ا

  ن یو ضرورت ا  ت ی از منابع معتبر، بر اهم  یکیعنوان  به  زین  یبشر

م صحه  معناگذاردیقاعده  واقع،  در  قواعد    نیا  ی.  جزء  قاعده 

آن است. هرچند    ک قادر به در  ییتنهااست که عقل به  یمستقل عقل

اعتبار قاعده    ی اصل  ل یدل  ،ینینائ  یرزا یاز فقها، مانند مرحوم م  یبرخ

ه فإنه لاضرر  ی ، اِذهب فاقلعها و ارم بها الی قبل فقال رسول الل )ص( للانصاریان  

لاضرار.« -Al-Hurr al-Amili, M. b. H. (1989). Wasa'il al  و 

Shi'a. Al al-Bayt Institute . 

اب   ۲ ب  یعبدالل )ع( قال: قض  ی»عن عقبه بن خالد عن    ی ن الشرکاء فیبالشفعه 

 .« "لاضرر و لاضرار"ن و المساکن و قال:  یالارض
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سمره بن جندب   انیاکرم )ص( در جر  امبریپ  ث یلاضرر را به حد

اما گروهنسبت داده ا  گرید  یاند،    یباورند که پشتوانه اصل  نیبر 

  ثیاز حد  دگاهید  نیجامعه است. ا  یقاعده، عقل و رفتار عقلا  نیا

قابل برداشت    ز یموضوع ن  نیمرتبط با ا   ث یدر مجموعه نه حد  تمهف

از امام رضا    نیبر اساس سؤال محمد بن حس  ث،یحد  نیاست. در ا

که اصل اجتناب از ضرررساندن   شودیروشن م  شان،ی)ع( و پاسخ ا

د پرسش  ترشیپ  گران،یبه  ذهن  بهدر  باور    کیعنوان  کننده 

نه    شدهرفتهیپذ او  است.  داشته  عدم   ای   ت ی مشروع  دربارهوجود 

سؤال   یبودن عمل  نیو نه از امکان ضررآفر  دیضرر پرس  ت ی مشروع

آن بود که بداند چه م بلکه صرفاً خواستار  با  زانیکرد؛    د یفاصله 

ا  ت یرعا از  تا  د  انیز  جادیشود  ا   ی ریجلوگ   گرانیبه    نیشود. 

 زیگسترده مفهوم »پره  رشیاز رواج و پذ  یناش  ،یذهن  فرضشیپ

ضرررسا عقلا  ندن«از  فرهنگ  ب  ییدر  به  بود.    گر، ید  انی جامعه 

 د ییهنجار معتبر تأ  کیعنوان  را به  یاصل منطق  نیجامعه ا  یعقلا

جامعه، با   ن یا  یاز اعضا  یکیعنوان  کننده، بهکرده بودند و پرسش

جاافتاده، سؤالش را مطرح کرد.    قاًیو عم  ج یباور را  ن یاز ا  ت یتبع

  ی هاشهیمفهوم، علاوه بر ر  نیا  کهاحتمال وجود دارد    نیا  ن،یهمچن

امر   نیگرفته باشد، که ا ریتأث زین  یشرع میاز اصول و تعال ،یعقلان

همنشان تب   ییافزادهنده  در  شرع  و  است  ن یا  نییعقل    قاعده 

(Naqibi, 2010) . 

 اجماع

قاعده   این  از شیعه و سنی، بر حجیت  فقهای اسلام، اعم  اجماع 

آن مستند  و  است.  است  لاضرار«  و  »لاضرر  روایت  همین  ها 

همچنانکه احمد بن حنبل پیشوای مذهب حنبلی در »مسُند« این 

حدیث را از عباده بن صامت نقل کرده است. البته باید گفت این  

اجماع لُبّی و مَدْرَکی است و با توجه به این ادلّه و روایات صورت 

نه ارزش فقهی  گرفته و بنا به همین دلیل، حجّت نیست و هیچگو 

و حقوقی ندارد؛ زیرا اجماع اصولی زمانی حجن است که محقق  

 . سنت و کاشف از رأی معصوم )ع( باشد

 قاعده لاضرر در حقوق خانواده 

و    هیپا  ،یفقه اسلام  یدیاز قواعد کل  یکیعنوان  قاعده لاضرر، به

برخ حقوق  یاساس  مقررات  تشک  ی از  را  خانواده  حوزه    ل یدر 

مدن  1114. مطابق ماده  دهدیم بر    یانتخاب محل زندگ   ،یقانون 

 نییکه همسرش تع یعهده شوهر است و زن مکلف است در منزل

که شوهر   یادر خانه  توجود، اگر اقام  نیکرده، ساکن شود. با ا

و    ت ی ثیخدشه به ح  ای  یمال  انیز   ،یجسمان  ب یخطر آس  ده،یبرگز

خواستار سکونت    تواندیشرافت زن را به همراه داشته باشد، زن م

منزل ماده    یدر  شود.  مدن  111۵جداگانه  مقرر  به  یقانون  وضوح 

منزل، احتمال  کیمشترک زن و شوهر در    ی: »هرگاه زندگ داردیم

کند،  جادیلطمه به شرافت زن را ا ای یمال ،یجسم انیز نوارد آمد

که    یکند. در صورت  اریخود اخت  یبرا  یمسکن مستقل  تواندیزن م

در دادگاه به اثبات برسد، دادگاه زن را به بازگشت   انیاحتمال ز  نیا

  ن یا  ل یکه زن به دل  یبه منزل شوهر ملزم نخواهد کرد و تا زمان

نفقه    نیاست، شوهر موظف به تأم  رموجه از بازگشت معذو  طیشرا

که حق شوهر در   دهدیماده نشان م  نیا  یاو خواهد بود.« محتوا

نبا   نییتع سکونت  ابزار  دیمحل  فشار    یبرا  یبه    ا یاعمال 

را فراهم کند   یمنزل  دیشوهر با  رو،نیشود. از ا  لیسوءاستفاده تبد

جا با  ن  یاجتماع  گاهیکه  شرا  یازهای زن،  و    یزندگ   ط یخانواده 

ضرر به    ای   ت یکه موجب آزار، اذ  یباشد و از انتخاب مکان  متناسب 

طور قطع، قاعده لاضرر  به  .(Naqibi, 2010)کند    زیزن شود، پره

قاعده    نیا  رایز  رود،یبه شمار م  ی ماده قانون  نیا  یاز ارکان فقه  یکی

 کنند،یم  دییکه حق شوهر در انتخاب مسکن را تأ  یاادله  ر یبر سا

تنها    یمحل زندگ   نییحق شوهر در تع  گر،ید  انی. به بددار  یبرتر

  ی مال  ، یخطر جسم  گونهچیانتخاب، ه  نیمشروع است که ا  یزمان

جا  ای و  شرافت  به  ا  گاهیلطمه  باشد.  نداشته  دنبال  به  را   نیزن 

عقلان  ت،یمحدود اصول  شرع  یاز  سرچشمه    یو  لاضرر  قاعده 

در    ردیگ یم افراد  کرامت  و  حقوق  حفظ  آن  هدف    روابط که 

 .(Naqibi, 2011)  است  یخانوادگ 
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 دان

که همسر    دهدیرا م  اریاخت  نیبه شوهر ا  یقانون مدن  111۷ماده  

شأن و    ایکه با منافع خانواده    یصنعت  ای در حرفه    ت یخود را از فعال

از    ایزن    یاجتماع  گاهیجا منظور  بازدارد.  است،  ناسازگار  شوهر 

است که به    ییهات ی با مصالح خانواده، فعال  ری صنعت مغا  ا یحرفه  

  جاد یفرزندان اختلال ا  تیدر ترب  رساند،یم  ب ی استحکام خانواده آس

که  یاحرفه ن،ی. همچنزندیخانواده لطمه م اتیبه اخلاق ای کندیم

ح امور  نیزوج  ت یثی با  به  باشد،  از    یناهمخوان  که  دارد  اشاره 

ها در تعارض است.  و شأن آن  تی با موقع  یعرف اجتماع  دگاهید

از شغل  یناش یمعنو  یهاانیاز ز دهدیماده به شوهر امکان م نیا

  زند، یصدمه م  نیزوج  ت یثیح  ای خانواده    انیحرفه زن که به بن  ای

ماده، قاعده لاضرر است که هرگونه    نیا  یفقه  یکند. مبنا  یریشگیپ

  ی ریو بر حفظ مصالح و جلوگ   کندیسوءاستفاده از حقوق را منع م

 . (Katouzian, 2007) دارد دیاز ضرر تأک 

  دارد یم  انی( ب1۳۷۹/ ۳/ 1  ی)اصلاح  یقانون مدن  1184ماده    علاوه،به

( برخلاف مصلحت یجد پدر  ا یکودک )پدر    یقهر  یکه اگر ول

اقدامات و  کند  ز  یکودک عمل  به  که  منجر   انیانجام دهد  کودک 

 سیرئ  ای  شاوندانیاز خو   یکیبه درخواست    تواندیشود، دادگاه م

  تیرا از مقام ولا  یول  ضوع،مو   نیپس از احراز ا  ،ییحوزه قضا

  نیاموال کودک محروم سازد. در ا  ت یریعزل کرده و او را از مد

  ی اداره امور مال  یبرا  میعنوان ق را به  ی استهیحالت، دادگاه فرد شا

م منصوب  اکندیکودک  م  نی.  نشان  با    دهدیماده  قانونگذار،  که 

عوامل   زا  ی کیرا    تیبر قاعده لاضرر، سوءاستفاده از حق ولا  هیتک

صلاح ا  ی ول  تیسلب  از  و  کودک    قی طر  نیدانسته  حقوق  از 

 . کندیحفاظت م

  ی از بندها  یبرخ  یفقه  یعنوان مبناقاعده لاضرر به  ن،یاز ا  فراتر

عدم امکان    یصدور گواه  یاز خانواده برا  ت ی قانون حما  8ماده  

  ن، ی. همچنردیگ یطلاق مورد استناد قرار م  یهاسازش در پرونده

مدن  11۲۷تا    11۲۲مواد   دل  یقانون  به  نکاح  به حق فسخ    ل یکه 

ر  وبیع دارند،  ز  شهیاختصاص  دارند،  لاضرر  قاعده   نیا  رایدر 

 نی. اکندیم  یریجلوگ   نیاز طرف  یکیبه    انیقاعده از وارد آمدن ز

تضم نقص  کنندیم  نیمواد  برابر  در  افراد  ع که حقوق  و    وب یها 

 . (Katouzian, 2006) حفظ شود یاحتمال

ن  در نفقه  تأم  دیتأک   دیبا  زیبحث  شامل  نفقه  که    ی ازهاین  نیکرد 

 لیمانند خوراک، پوشاک و مسکن است، اما مسکن به دل  یاساس

برخوردار است.    یاژهیو  گاهیارتباط تنگاتنگ با قاعده لاضرر از جا

که شوهر  یدر منزل دی: »زن باداردی مقرر م یقانون مدن 1114ماده 

شود  کندیم  نییتع ا   ،ساکن  زن   نکهیمگر  به  منزل  انتخاب  حق 

به باشد.«  شده  کلواگذار  با    نییتع  اریاخت  ، یطور  سکونت  محل 

منزل در  است  موظف  زن  و  است  انتخاب    یشوهر  که همسرش 

حق از حقوق شوهر محسوب    ن یحال، ا  نیکرده، اقامت کند. با ا

زوج  شودیم که    توانندیم  نیو  کنند  توافق  نکاح  عقد  در ضمن 

ا  نییتع  اریاخت در  زن سپرده شود.  به  صورت،   نیمحل سکونت 

 Safaei)  فراهم آورد  کند،یرا که زن مشخص م  یمنزل  دیشوهر با

& Emami, 2001) . 

بدون وجود    یباورند که حت   نیاز فقها بر ا   یاریوجود، بس  نیا  با

از سکونت در    یخاص  طیدر شرا  تواندی ، زن مU1Fشرط ضمن  

  شنهاد یرا پ  ی مثال، اگر شوهر منزل  یمنزل مشترک امتناع کند. برا

 تواندیدر آن اقامت دارند، زن م  نش یوالد  ایاو    گریدهد که همسر د

  ن یمستقل شود. ا  یکرده و خواستار منزل  یآن خوددار  رشیاز پذ

سکونت در    رای ز  شود،یم  هیبا استناد به قاعده لاضرر توج  دگاهید

زن   یتیث یح  ای  یروان  ،یجسم  انیممکن است به ز  یطیشرا  نیچن

قاعده لاضرر در    یریپذدهنده انعطافنشان  کردیرو   نیمنجر شود. ا

  است  یاز حقوق زن و حفظ کرامت او در روابط خانوادگ   ت ی حما

(Al-Najafi, 1984). است:   ریز  اتیفقهاء آ نیمستند نظر ا 

 ( با زنان با نیکی معاشرت نمائید.  1۹»عاشِرُهُنَّ بِالمَعروفِ )نساء، 

عَلَیهِنَّ. )طلاق،   لِتُضیِّقُوا  تُضارُّوهُنَّ  لا  »وَ  نیز:  زیان  6و  زنان  به   )

 نرسانید تا زندگی بر آنان تنگ گردد. 
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عرف و عادت و شئون زن، قرار  دیرا با  اریمع  رسدبه نظر می  یول

با زندگ   رایداد ز در منزل،   یچنانچه عرف و عادت و شئون زن 

  ن یمشترک منافات نداشته و سازگار باشد )مانند زنان عشائر(، در ا

به   نکهیزوجه قائل شد مگر ا  یرا برا  یحق نیچن توانصورت نمی

زوجه،   انیموجب ضرر و ز  مشترک سکونت در خانه    یعلل و جهات

که   ست ین  دی صورت به موجب قاعدة لا ضرر، بع  نیباشد که در ا

 گردد.   را زن دارا یاریاخت  نیچن

مدن  111۵ماده   »قانون  در  ی:  شوهر  با  زن  بودن  ، منزل  ک یاگر 

یا شرافتی برای زن باشد، زن   ای  ین خوف ضرر بدنمتضمّ مالی 

تواند مسکن علیحده اختیار کند، و در صورت ثبوت مظّنه ضرر  می

مزبور، محکمه حکم بازگشت به منزل شوهر نخواهد داد. مادام که  

زن در بازگشتن به منزل مزبور معذوب است، نفقه بر عهده شوهر 

 خواهد بود«.  

مبنای فقهی ماده فوق، قاعده لاضرر است، که به موجب آن احکام 

شود. در اینجا چون اطاعت از شوهر  و عمومات اوّلیّه برداشته می

در خصوص سکونت در منزلی که شوهر تدارک دیده باعث ورود 

می رفع  اطاعت  وجوب  عموم  است،  زوجه  بر    گردد ضرر 

(Mohaghegh Damad, 1986). 

درخواست   یعنوان مبناسه نوع ضرر را به یقانون مدن 111۵ماده 

کرده است: الف( ضرر    ییجداگانه شناسا  یاقامت در منزل  یزن برا

مواردیجسمان مانند  آس  ی:  احتمال  از  زن    رینظ  ،یجسم  ب یکه 

از سو ضرب او، احساس خطر    ای شوهر    یوجرح  با  افراد مرتبط 

 کانشینزد  ایشوهر    نکهیا  اززن    ی: مانند نگرانیکند. ب( ضرر مال

برسانند. ج( ضرر    انیز  شیهاییبه دارا  ایاموال او را تصرف کنند  

حالتیتیثیح مانند  نامناسب    ی:  افراد  حضور    ی هامعاشرت  ای که 

توسط شوهر، شأن و کرامت زن را    شدهنییدر منزل تع  ست یناشا

 به خطر اندازد.

ماده    از م  نیچن  111۵متن  وجود    شودیاستنباط  در صورت  که 

به کسب اجازه    ازیبدون ن  تواندیضررها، زن م   ن یاز ا  ی کیاحتمال  

از دادگاه، منزل مشترک را ترک کند. اما اگر پس از خروج، شوهر  

مطالبه نفقه به دادگاه مراجعه  ینفقه امتناع ورزد و زن برا  نیاز تأم

کند،    ت یالزام زن به بازگشت به منزل شکا یااگر شوهر بر ایکند، 

که احتمال ضرر اثبات    ی. در صورتکندیم  یدادگاه موضوع را بررس

و شوهر    کندیشود، دادگاه زن را به بازگشت به منزل شوهر ملزم نم

. از آنجا که خروج زن بر اساس  سازدیرا به پرداخت نفقه موظف م

و همچنان    شودینم  بانجام شده، او ناشزه محسو   یمجوز قانون

 . (Jafari Langroudi, 1989) نفقه است  افت یمستحق در

ضرر را منحصر به شوهر    جادیعامل ا   ،یاست که قانون مدن  مهم

 کانیاز جانب شوهر، نزد  تواندیضرر م   نیا   ن،ینکرده است. بنابرا

  ن یشود که با خروج زن از منزل، ا  یناش  یگریهر عامل د  ایاو،  

تر  گسترده  تیانعطاف در قانون، امکان حما  نیخطر برطرف گردد. ا 

 . کندیاز حقوق زن را فراهم م

  ن یزوج  یکه دعوا   ی: »تا زمانداردیم  انیب  یقانون مدن  1116  ماده

. شودیم  نییتع  نیمحل سکونت زن با توافق طرف  ده،ینرس  جهیبه نت

خو  مشورت  با  دادگاه  توافق،  عدم  صورت    کینزد  شاوندانی در 

در   یشاوندی. اگر خوکندیمحل اقامت زن را مشخص م  ن،یزوج

  ن ییزن تع  یو مناسب برا  نام  یدسترس نباشد، دادگاه خود منزل 

 خواهد کرد.« 

بر   یمبن هی، قاعده لاضرر است که حکم اول111۵ماده  یفقه یمبنا

زن از شوهر در انتخاب محل سکونت را در صورت    ت یلزوم تبع

م لغو  احتمال ضرر،  اکندی وجود  با  ا  نی.  معنا  نیحال،  به   ی لغو 

. حق انتخاب  ست یمحل سکونت به زن ن نییتع اری انتقال کامل اخت

را فراهم   یمکلف است منزل  اومنزل همچنان با شوهر است، اما  

زن   یبرا  یتیثیح  ای  یمال  ،یاز هرگونه خطر جسم  یکند که عار

به دل اگر زن  وجود ضرر، منزل مشترک را ترک کند و    لیباشد. 

به دادگاه کش تا زمان صدور رأ  دهیموضوع  محل   ،یینها  یشود، 

با زن  زوج  دیسکونت  توافق  عدم   نییتع  نی با  در صورت  شود. 

و شوهر    کندیعمل م  1116بر اساس ماده    دادگاهحصول توافق،  
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 دییکند که از نظر نبود ضرر، مورد تأ  هیته  گرید  یموظف است منزل

 .(Katouzian, 2007) زن باشد

ا  انیشا در  دادگاه  اقدام  که  است  به اصل    یدگ یماده، رس  نیذکر 

  ه یموقت است که در حاش  یمیبلکه تصم  ست، ین  ن یاختلاف زوج

  نییتع  ی برا  ،ییوفصل نها و تا زمان حل  یاصل  یبه دعوا   یدگ یرس

م اتخاذ  زن  تحلشودیمحل سکونت  قانون  لی.  مواد  همه   یجامع 

تشر و  خانواده  با  لاضرر    یمبتن  یهااستدلال   حی مرتبط  قاعده  بر 

مستقل و مفصل است.    یامطالعه   ازمندیها، نآن  یفقه  یعنوان مبنابه

از    ت ی قاعده در حما  نیابعاد مختلف کاربرد ا  تواندیم  یبررس  نیا

 . (Katouzian, 2007)تر سازد  خانواده را روشن  یحقوق اعضا

 زوجه  حق عنوان به استیلاد

است،    لادیاست  ای  یعقد نکاح، فرزندآور  یاز اقتضائات ضمن  یکی

به زن اختصاص دارد و برخلاف   یصورت انحصارحق به  نیاما ا

همبستر زوج  ،یحق  مشترک  حقوق  نم  نیاز  شمار  بر  رودیبه   .

ا موافقت    دگاه،ید  نیاساس  کسب  بدون  همسرش    ای مرد  اجازه 

  ار یاخت  نیاما زن ا  ود،ش  یمختلف مانع باردار  یهابا روش  تواندینم

باردار از  که  دارد  نت  ی ریجلوگ  یرا  در  و  از    جه،یکرده  را  شوهر 

شوهر خود   تواندیزن م  گر،ینعمت فرزند محروم کند. به عبارت د

پذ به  براخواسته  رشیرا  از    ی اش  ممانعت  و عدم  فرزند  داشتن 

نما  یفرزندآور ادیملزم  م  نی.  نشان  اخت  دهدیامر    ار یکه 

در دست زن است.    ژه یطور وبه  یفرزندآور  درباره  یریگ م یتصم

ا فقه  نیهرچند  متون  در  کاملاً صربه  ینظر  و واضح    حیصورت 

فقها قابل مشاهده    یاز آن در آثار برخ  ییهامطرح نشده، اما نشانه 

 است. 

وضوح از کراهت  به  ات یکه روا  کندیم  انی ب  نهی زم  نیدر ا  ی ثان  دیشه

)جلوگ  عزل  باردار  یریو حرمت  ز  ت ی ( حکایاز   نیا  رایدارند، 

در تضاد است.   ،یفرزندآور  یعنیازدواج،    یعمل با حکمت اصل

به زن تعلق دارد و عزل تنها در   لادیکه حق است   کندی م  دیتأک   یو

در    یشرط خاص  ایدهد    ت یاست که زن به آن رضا  زیجا  یصورت

کار بردن عبارت »الحق للمرأة«،  مورد وجود داشته باشد. او با به  نیا

  ی حق برا  نی. اگر ادهدیرا منحصراً به زن نسبت م  لادیحق است

  ه یمانند »و ان للمرأة ف یاز عبارت  توانست یوجود داشت، م زیمرد ن

د مرد  و  زن  مشارکت  بر  دلالت  که  کند  استفاده  حق   نیا  رحقا« 

عزل در ازدواج   ت یممنوع   یمحقق ثان  ب،یترت  نیداشته باشد. به هم

. او در بحث داندیم  ینقض حق زن در فرزندآور  لیدائم را به دل

عزل به   ت یممنوع   ایکه آ  کندیسؤال را مطرح م  نیفروعات عزل ا

  دگاه یاو د  لاد؟یبه خاطر حکمت است  ای حفظ حق زن است    لیدل

ناسازگار    یکه عزل با حق زن در فرزندآور  داندیم  نیرا ا   تریقو 

 است. 

  ن ییزن، تع  یو شرط از سو   ت ی فقدان رضا  ای وجود    قت،یحق  در

آ  کندیم فرزندآور  ایکه  در  او  بریخ  اینقض شده    یحق  به   انی. 

  ی ژگ ی و نیعقد نکاح است، اما ا یاز لوازم ضمن یفرزندآور گر،ید

م  یاگونهبه زن  که  رضا  تواندیاست  آن    ای   ت یبا  از  شرط، 

  ن یوارد شود. با ا  یخلل  قدبه اعتبار ع  نکهیکند بدون ا  یپوشچشم

  ی حق  ،یحق صرفاً به زن اختصاص دارد و مانند حق وط  نیحال، ا

که معتقدند   ییفقها  انی در م  دگاهی د  نی. است ین  نیزوج  نیدوطرفه ب

  جاد یمرد ا  یبرا  یمدن  تیشرط زن، مسئول  ای  ت یعزل بدون رضا

ب   کند،یم قوت  ا  یشتریاز  است.  برا  نیبرخوردار  اثبات    یگروه 

موافقت    یمدعا بدون  عزل  کراهت  به  استناد    ایخود  زن  شرط 

با    ای  کندی م  مالیحق زن را پا  ییتنهابه  ایعمل    نیا  رایز  کنند،یم

.  ردی گ یدر تعارض قرار م  ،یفرزندآور  یعنیهدف شارع از نکاح،  

درباره    یریگ میزن در تصم  ژهیو گاهیدهنده جاها نشاناستدلال  نیا

حما  یفرزندآور داماد،   نیا از    یفقه  ت یو  )محقق  اوست.  حق 

 قرآن در آوری فرزند (1۲، ص1۳۷4

  یابیم می  در  بیت   اهل  روایات  و  کریم  قرآن  آیات  به  عنایت   و  توجه  با

 و فرزند مبنابرداشتن و اسلام،اصل نظر از که
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 را مهم این که دارند وجود آیاتی  کریم قرآن در است  آوری فرزند

  در مورد   الهی  انبیای  دعاهای  بیانگر  که  آیاتی  مانند  کنند،می  تایید

 . است  فرزند خواستن بر مبنی  متعال خداوند از خواست  در

 :  شودمی اشاره آیات این از برخی به زیر در

 (۷۲/ نحل)  الهی  نعمت   عنوان  به  فرزند   وجود  اصل  کریم  قرآن  در.1

 ( 14/ عمران آل) دنیا متاع فرزند.۲

 ( 46/ کهف ) زندگی زینت  فرزند.۳

 ( ۲8/ انفال) والدین امتحان وسیله فرزند.4

 ( 6/  اسرا) مادر و پدر به رساننده یاری فرزند.۵

 ( ۳8/ عمران آل) الهی پیامبران آرزوی صالح فرزند داشتن.6

 ( ۷4/ فرقان ) خدا خاص بندگان چشم نور فرزند.۷

 . است  شده بیان(  ۵۳-۵1/ حجر ، ۷1/ هود) خداوند بشارت سبب .8

 تعقیب   را  انتظارهایی  و  اهداف  ازدواج،  تشریع  پرتو   در  اسلام

  نظر   را در  اهداف  این  تا  انتظاردارد  و  توقع  نیز  همسران  از  و  کندمی

  به   ازدواج  شاید  اینکه   بر   افزون  اسلام  در  دیگر   بیان  به.  بگیرند

ذاتی  دیگری،  تعبیر  وبه  بگیرد  قرار  هدف  خود  خودی  مطلوبیت 

  به   رسیدن  برای   و   است   برخوردار  نیز  غیری   مطلوبیت   از  دارد،

  زنانی که   و  مردان  از.  است   شده  تشویق  و  ترغیب  خاصی  اهداف

 و   الهی  پیمان  این  سیر  در  خواهدمی  بندند،می  همسری  پیمان

  اسلام   پس.بپوشانند  لباس تحقق  اهداف  و   مقاصد  این  به  آسمانی،

 به   نیل  برای  و  کندمی   دنبال  را  معینی  و  خاص  اهداف   ازدواج،  از

ازدواج  مطلوب،  اهداف  این  اندیشیده  تدابیری  درمراحل مختلف 

  هرگز   ها،  توصیه  و   تدابیر  این  به  اهتمام  شدت  به  توجه  با   و  است 

 .دهداهداف رضایت نمی دست دادن این از به

  مِن   لَکُم   َجَعلَ   َو   ًأزواجا  انفسُکُِم  مِن  لَکُم   َجَعلَ   ُاهلل   َوََ

   ِ فبَِالباطلِ  أ   ِت َالطَّیبِّا   َمِن  وُرَزقََکم َدَة ًحَف  و   َ بنَین  أزواجِکُم

 (. ۷۲/ نحل)«یَکفُرُون هُم  ِاهلل  ِوَبِنِعمَت    َیُومِنُون

 و  فرزندانها  آن  از  و  داد  قرار  جنس  یک  از  را  مرد  و  زن  خداوند

 های نعمت  بالاترین یکیاز خود این و  داد قرارها نوه

  بنیه  و  اساس  تکوینی،  و  طورفطری  به  زیرا  است؛  متعال  خداوند

  که  دلیل است   همین  به   و  میشود  گذاشته  بنا  آن  بر  بشری  جامعه

  رشته  این  انسان  اگر   و   آیدمی  وجود  به   همزیستی  و  همیاری  تعاون،

 هر   کند،  دوری  از آن  جدایا  هم  رااز   ومرد  زن  بین  تکوینی  ارتباط  و

  در   و  شد  خواهد  گسسته  هم  از  و  رودمی  میان  از  بشری  جامعه  آینه

 .شد منجر خواهد انسان ونابودی هلاکت  به واقع

  مِن   لنَا   هَب   رَبَّنا:»ِنیکو   و   صالح  فرزند  داشتن  برای  بندگان  دعای

إِماما  اجعَلنا   َأعیُنُو    َقُرٍة  ذُرِّیَّاتَّنا   َو  أزواجنِا   و( ۷4/ فرقان)«لِلمَتَّقین 

 فطری  نیاز  بیانگر  ذیل،  آیه  دو  در(  السالم  علیه)  زکریا  حضرت  دعای

   ُ رَبَّه  زَکَریَِّا  دعَا   َهنُالِک:»َّنیکو است   و  البتهصالح  و  بهفرزند  انسان

  آل )«الدِعاء  ُسُّمیع  َإنَک  ًطیَِّبَة  ًذُرِّیَّة   َ لَدُنک  مِن لی  هَب   ِّرَب  َقال

.۳8عمران مِن  فهََب (»     ِ آل  مِن   ُیَرِث   َو  یَرثُِنی  وَلیًِّا   َ لَدُنک  لیَ 

 (. ۵-6/ مریم) «رضَیًِّا  ِّرَب  ُاجعله  َو  َیَعقُوب

 حضرت  و  زکریا  حضرت  مثل  انبیا   از  بعضی  که  آیاتی  در  بنابراین

  همه   کرده اند،  فرزند  درخواست   خداوند  از(  السالم  علیهم)  ابراهیم

 داشتن   که  دارد  دلالت   این  بر  طبیعی،  و  فطری  میل  آن  بر  علاوه  اینها

 شرط است.  هم صالح فرزند

 قاعده لاضرر در حق فرزندآوری

قدیمی شاید  و  »عزل«  امامیه  بین  باشد. عزل،  پیشگیری  راه  ترین 

ها اختلاف است. از این فقهای عامه مطرح است، اما بین ما و آن 

افکنیم.  جهت نخست به اقوالی که در مسئله وجود دارد نظری می

 اند:  برخی گفته

ه  حُرّ  ت یاگر بدون رضا   ست ین  زی او جا  تیعزل از حره بدون رضا

 ( Al-Tusi, 1991)  به زن بدهد  ناریده د   دیعزل کند، گناه کرده و با

است که بدون اذن   نیما ا  یعلما  نیمشهور ب :  اندگفته  زین  گرانید

ن حرام  و  دارد  نها   ی طوس  خی ش.  ست یکراهت  حرام  :  گفته  هیدر 

است ،  ست ین : عزل  دیگو اهل سنت( می  یاز علما)مانع  .  مکروه 

به وجود    یعن، یلادیمنظر که حکمت نکاح، است  نیرام است از اح

و با    شودغرض حاصل نمی  نیآوردن فرزند است. اگر عزل کند، ا
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ا دارد جواب  منافات  ندار  نیغرض شارع،  قبول  ما  که:   م یاست 

مرد    نیعلاقه ب  جادیا  ینکاح برا.  باشد  لادیحکمت نکاح فقط است

است  به  منحصر  حکمتش  و  است  زن   ,Al-Hilli)  ستین  لادیو 

1995).   

  ای آ،  که به عقد دائم انتخاب شده است   یهمسرنجاست،  یسؤال ا

 زیو بدون شرط ضمن عقد جا  یهمسر   نیبدون اجازه چن  دعزل مر

 است؟ 

 دید  دیبا .  مکروه است :  ای گفتندحرام است و عده:  ای گفتندعده

 به روایات، ادله طرفین چیست؟  و با توجه یاز نظر اجتهاد

 ادله حرمت جلوگیری از فرزندآوری -1

اند از کسانی که قائلند عزل حرام است، به روایاتی تمسک کرده

 جمله:  

 روایت اول:  -

 ,Al-Kulayni)پیامبر )ص( عزل از حُره را نهی کرد مگر با اذنش  

1987 ) 

 دوم:   ت یروا -

 .(Al-Hurr al-Amili, 1989) است  یخف ینسل کشعزل، 

 سوم:    ت یروا -

مگر آن که هنگام   پسندمنمی،  هاشکال ندارد اما در مورد حُرّ   عزل

 .(Al-Hilli, 1995) شرط کند جیتزو

 :  چهارم  ت یروا -

اگر اشتراط ضمن عقد   یزوجه، کراهت دارد ول  ت یبدون رضا  عزل

 طهی، سلمیعق  ر یاست. اگر زن؛ پ  زیجا باشد،  ی  باشد و همسر راض 

 .  ندارد یباشد اشکال (مردم آزار) هیبذ ای  (بد خلق)

 ادله جواز جلوگیری از فرزندآوری -2

 
وَ إِذْ  »   ةَیقرأ هذه الآیرى بالعزل بأساً  ی ه السلام( لا  ین )علیکان على بن الحس 1

ثاق فهو  یء أخذ الل منه الم یفکل ش «تَهُمْیآدمََ مِنْ ظُهُورهِِمْ ذُرِّ یأخَذََ رَبُّکَ مِنْ بَنِ

 خارج و ان کان على الصخرة الصماء؛  

اما دلیل بر اینکه عزل، جایز ولی مکروه است، مقتضای جمع بین  

 اخبار است:  

 روایت اول:  -

 Al-Hurr)عزل با مرد است هر طور بخواهد انجام دهد    اریاخت

al-Amili, 1989 ) 

این خبر اطلاق دارد اعم از این که زن راضی باشد یا نباشد؛ چه  

 حین عقد شرط کرده باشند یا شرط نکرده باشند.  

 روایت دوم:   -

زن  چه  است  مرد  با  عزل  اختیار  یعنی  دارد  اطلاق  هم  خبر  این 

راضی باشد، یا راضی نباشد، چه شرط کرده باشند، یا شرط نکرده  

 .(Al-Hurr al-Amili, 1989) باشند

 روایت سوم:  -

پسندم مگر آن که هنگام  عزل اشکال ندارد اما درمورد حرّه، نمی 

 .(Al-Hilli, 1995) تزویج شرط کند

مزبور    هیعزل، اشکال ندارد و آفرماید:  امام سجاد )علیه السلام( می

  1.خواندرا می ث یدر حد

 روایت چهارم:   -

عزل بدون رضایت زوجه، کراهت دارد ولی اگر اشتراط ضمن عقد 

باشد و همسر راضی باشد، جایز است. اگر زن؛ پیر، عقیم، سلیطه 

 )بدخلق( یا بذیه )مردم آزار( باشد اشکالی ندارد. 

از امام جعفر صادق علیه السلام روایت است که عزل از زن حره  

 ,Al-Hilli)اشکال ندارد، اگر مرد بخواهد، گرچه زن راضی نباشد  

زن   .(1995 هرچند  ندارد  اشکالی  بگیرد  تصمی  مرد  اگر  یعنی 

 خوشش نیاید. 
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گفته شد ش که  تحر  یطوس   خی همانطور  ول  میجانب  گرفته،    ی را 

آسان مسئله  گرفت  را  کراهت  با  جواز  جانب    ستین  یعلامه، 

 .  کندجا فرق می  نیدر اها دگاهید

 فرمایند: بعضی می

بخورد و    تواندزن ضرر نداشته باشد می  یاگر خوردن قرص، برا 

نباشد چون حق اعتراض،   یمانع انعقاد نطفه باشد، اگر شوهر راض

مشکل است   نیبه نظر من ا  یکرده است. ول  ن یزن تمک  رایندارد، ز

که مرد بخواهد   نیا  ایکه زن بخواهد بچه دار شود اما مرد عزل کند  

که در دراز مدت زن حق    نیا  یبچه دار شود و زن مانع شود؛ برا 

دارد بچه دار شود مرد هم حق دارد بچه دار شود، مخصوصاً که  

است،    یحق خانوادگ   کی  نیاست. ا  نیچن  نیدر عرف متشرعه ا

بخواهد   یمرد اگر  دار شود زن هم  بچه  دارد  گرفته حق  که زن 

شوهر    یحق اعتراض برا  رسدمانع شود به نظر می  شهیهم  یبرا

 .(Naqibi, 2010) باشد

می  «هیامام  مشهور»خلاصه،   مرد  ول  تواندمعتقدند؛  کند    ی عزل 

به حکومت قاعده لاضرر نسبت    با توجه   که یکراهت دارد، در حال

می نظر  به  فوق،  روایات  عزل به  جواز  مانع  لاضرر،  قاعده  رسد 

 باشد.  

 گیرینتیجه 

توان در بندهای زیر مورد تأمل  نتایج حاصله از تحقیق حاضر را می

 قرار داد.

: در آیات تأکید قرآن و سیره معصومین بر فرزندآوری .1

قرآن و سیره ائمه اطهار )ع(، فرزندآوری و گسترش نسل 

گرفته  به قرار  تأکید  مورد  مقدس  و  والا  هدفی  عنوان 

تنها برای بقای نسل بشر ضروری است،  است. این امر نه

در  ثبات  ایجاد  و  خانوادگی  پیوندهای  تقویت  به  بلکه 

کند. فرزندآوری، آرامش عاطفی  کانون خانواده کمک می

و امنیت روانی را در محیط خانواده تقویت کرده و همسر  

ای  دهنده نسلی صالح در جایگاه ویژهعنوان پرورشرا به

 دهد.قرار می

فرزندآوری .2 فقهی  بررسیتحلیل  نشان  :  فقهی  های 

اصلی  می اهداف  از  یکی  فرزندآوری  هرچند  که  دهد 

عنوان  تشکیل خانواده است، اما در قرآن و منابع فقهی به

در  نشده است.  ذاتی عقد نکاح شناخته  آثار  از  بخشی 

نظر دارند که فرزندآوری  نکاح موقت، فقهای شیعه اتفاق

ها متفاوت جزء آثار عقد نیست. اما در نکاح دائم، دیدگاه

آثار عقد  از  استیلاد  که  معتقدند  فقها  از  است. گروهی 

به نه  اما  است،  بلکه نکاح  عقد،  ذات  مقتضای  عنوان 

عنوان اقتضای ضمنی آن. در این دیدگاه، شرط عدم به

فرزندآوری، شرطی مخالف اقتضای ضمنی عقد است،  

صحت عقد آسیبی   اما این شرط هم معتبر بوده و هم به

نظر وجود  رساند. با این حال، در میان فقها اختلافنمی

ها  دارد که آیا حق استیلاد به شوهر، زن یا هر دوی آن 

 تعلق دارد.

: دیدگاه رایج در میان فقهای امامیه این  نظر غالب فقها .3

است که فرزندآوری از لوازم ضمنی عقد نکاح محسوب 

شود. بنابراین، شرط عدم فرزندآوری در ضمن عقد می

یا توافق بر آن، نه باطل است و نه به اعتبار عقد لطمه 

زند. بر اساس این نظر، فرزندآوری حقی مشترک بین  می

گیری در این زمینه زن و شوهر است و هرگونه تصمیم

 نیازمند توافق و هماهنگی است. 

های پیشگیری از فرزندآوری و ارتباط با قاعده  روش .4

روشلاضرر امروزه  از :  جلوگیری  برای  متعددی  های 

ها، مانند شود. برخی از این روشفرزندآوری استفاده می

سازی دائمی، به دلیل وارد آوردن ضرر به نفس، از عقیم

تعالیم  و  خلقت  اهداف  با  و  بوده  ممنوع  شرعی  منظر 

به فرزند اسلامی،  نبود  است.  ناسازگار  مثل،  تولید  ویژه 
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شدیدی  می روانی  و  عاطفی  مشکلات  زن  برای  تواند 

غریزه   در  ریشه  فرزند  داشتن  به  میل  زیرا  کند،  ایجاد 

بار  انسانی دارد. قاعده لاضرر، که هرگونه حکم مشقت 

دهد  کند، به زن این امکان را میرا برای مسلمانان نفی می

در  کند.  ملزم  فرزندآوری  در  به همکاری  را  که شوهر 

تواند با  صورتی که شوهر از این امر امتناع ورزد، زن می 

مراجعه به حاکم شرع، درخواست طلاق کند تا از این 

نشان رویکرد  این  یابد.  رهایی  حمایت  دشواری  دهنده 

به   ضرر  تحمیل  از  جلوگیری  و  زن  حقوق  از  فقهی 

 اوست. 

 مشارکت نویسندگان 

 در نگارش این مقاله تمامی نویسندگان نقش یکسانی ایفا کردند.

 تعارض منافع 

 . وجود ندارد یتضاد منافع  گونهچیانجام مطالعه حاضر، ه در

 

EXTENDED ABSTRACT 
The intersection of Islamic jurisprudence and 

statutory family law has long been a subject of 

complex legal and ethical debates, particularly 

regarding reproductive rights within marriage. 

Central to this discourse is the principle of "Lā 

Ḍarar"—the rule of no-harm—which serves as 

a jurisprudential safeguard against legal and 

social actions that may unjustly harm an 

individual. This article explores the 

applicability of this principle in cases where a 

husband unilaterally prevents his wife from 

bearing children, analyzing whether such 

prevention can be legally and morally justified 

in light of Islamic jurisprudence. The right to 

childbearing, rooted in both natural human 

instinct and theological tradition, is 

considered a divine blessing and a critical 

element of marital life. However, when this 

right is obstructed—particularly by a unilateral 

decision made by the husband—the question 

arises as to whether such interference 

constitutes a violation of the wife's rights 

under the Lā Ḍarar principle. Drawing upon 

various Islamic legal sources, including the 

Qur'an, the Sunnah, consensus (ijmāʿ), and 

reason (ʿaql), the study establishes that 

childbearing holds a revered position in both 

scripture and prophetic tradition. The 

frequent references in the Qur'an to progeny as 

a divine gift (e.g., Nahl 72, Furqan 74) and the 

emphasis on children as sources of spiritual 

fulfillment and social continuity support the 

thesis that interfering with a spouse’s 

reproductive right, absent valid justification, 

can indeed be categorized as inflicting harm 

(Naqibi, 2011). 

An essential component of the discussion is 

the analysis of the jurisprudential weight 

carried by the principle of Lā Ḍarar across 

Islamic legal systems. Historically, this 

principle has served to invalidate legal rulings 

that lead to undue harm, a standard that has 

analogs in many modern legal systems under 

the doctrine of abuse of rights (Naqibi, 2010). 

Within Islamic jurisprudence, this rule is 

derived not only from the widely reported 

hadith "lā ḍarar wa lā ḍirār" but also supported 

by Qur'anic injunctions and the rational 

consensus among scholars. For example, the 

story of Samura ibn Jundab’s repeated 

invasion of his neighbor’s privacy—without 

consent—culminated in a prophetic judgment 

nullifying his action on the grounds of harm, 

even though he technically owned the tree 

causing the issue (Mohammadi, 2002). This 

hadith serves as the bedrock for a wide range 

of fiqh rulings where the prevention of harm 

overrides otherwise valid legal claims. 

Applying this framework to the issue of 

childbearing, the article argues that a 

husband’s deliberate prevention of 

pregnancy—particularly when implemented 

through methods such as coitus interruptus 

(ʿazl) or permanent sterilization—constitutes a 

form of harm when done without the wife’s 
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consent. Thus, under the Lā Ḍarar principle, 

such actions are not merely discouraged but 

can be deemed legally invalid or even sinful 

depending on the context (Al-Hilli, 1995). 

In exploring the intersection of Lā Ḍarar and 

family law, the study investigates the practical 

applications of this rule in Iran’s civil code, 

which is heavily influenced by Shiʿi 

jurisprudence. For instance, Article 1115 of the 

Iranian Civil Code explicitly empowers a wife 

to demand separate housing if cohabitation 

poses a risk of bodily, financial, or reputational 

harm—clearly illustrating how Lā Ḍarar 

functions as a legal deterrent against spousal 

abuse or negligence (Katouzian, 2007). This 

legal stance implies that a wife's well-being 

holds sufficient juridical weight to supersede 

the husband's presumptive authority in 

domestic matters. Extending this logic, the 

article contends that a husband’s unjustified 

obstruction of childbearing should likewise be 

interpreted as an actionable harm, particularly 

when it causes psychological distress, 

undermines marital trust, or violates the wife’s 

bodily autonomy. Furthermore, 

jurisprudential analyses reveal that many 

classical scholars permitted or even mandated 

recourse to the Lā Ḍarar rule in cases where 

traditional norms failed to prevent injustice. 

This is especially significant in marital 

contexts where power imbalances and socio-

cultural expectations may obscure or suppress 

the wife’s dissent regarding reproductive 

choices (Naqibi, 2010; Safaei & Emami, 2001). 

The article also scrutinizes the doctrinal 

disagreements surrounding coitus interruptus 

(ʿazl) and the associated rights of the spouses. 

Some jurists, such as Al-Hilli and Sheikh al-

Tusi, classified ʿazl without the wife’s consent 

as makrūh (discouraged) or even ḥarām 

(forbidden), particularly when it contradicted 

the wife’s legitimate desire to conceive (Al-

Hilli, 1995; Al-Tusi, 1991). Although certain 

Sunni and Shiʿi scholars permitted male-

initiated contraception, they often did so 

conditionally, requiring either explicit consent 

from the wife or a pre-established clause in the 

marriage contract. Significantly, jurists like Al-

Hurr al-ʿĀmili argued that ʿazl could be 

considered a covert form of harm if it 

undermined the reproductive intentions of the 

marriage, even if performed with mutual 

agreement (Al-Hurr al-Amili, 1989). These 

debates highlight an essential tension in 

Islamic legal ethics: while husbands may be 

granted certain physical prerogatives in 

marital intimacy, these rights are constrained 

by the overarching ethical and legal imperative 

to avoid causing unjust harm. Thus, the article 

posits that the invocation of Lā Ḍarar is not 

only legally appropriate but jurisprudentially 

necessary when assessing unilateral 

reproductive control in marriage. 

Moreover, the study contextualizes the 

reproductive rights of women within broader 

theological and moral paradigms. Drawing on 

Qur'anic verses that depict children as 

adornments of life and indicators of divine 

favor, the article underscores that motherhood 

in Islam is not merely a biological role but a 

spiritual and social vocation. From the 

supplication of Prophet Zakariya for a 

righteous heir to the metaphysical framing of 

children as a “comfort to the eyes” (Qur’an 

25:74), Islamic scripture projects childbearing 

as an inherently valuable pursuit. Thus, 

denying a wife the opportunity to bear children 

without her informed consent contradicts both 

the textual ethos and the natural fitra (innate 

disposition) acknowledged by Islamic thought 

(Tabatabaei, 1990). The article further 

challenges the traditional asymmetry in 

jurisprudential discourse, which often 

privileges the husband’s sexual and 

reproductive rights over the wife’s desires. It 

advocates for a paradigm shift that recognizes 

the wife’s autonomy not only as a moral 

imperative but also as a legal entitlement 

grounded in divine law. This shift necessitates 

viewing reproductive harm through the lens of 
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Lā Ḍarar, thereby reframing the act of 

preventing childbearing as a violation of 

protected interests. 

Finally, the article concludes by reaffirming 

that the right to bear children is an integral 

aspect of marital life that demands mutual 

recognition and respect. When one party—

typically the husband—unilaterally obstructs 

this process, it creates a tangible and 

nontrivial form of harm, both emotionally and 

legally. The jurisprudential and legislative 

analyses presented demonstrate that Islamic 

law possesses the conceptual tools to rectify 

such imbalances through the application of the 

Lā Ḍarar principle. Notably, the article 

proposes legal reforms that would formalize 

this protection within civil statutes, ensuring 

that no contractual clause or personal whim 

can override the fundamental right of a 

spouse—particularly the wife—to seek 

procreation. By integrating classical fiqh with 

contemporary legal practice, the study 

contributes to a more equitable and humane 

understanding of family law in Muslim 

societies. 

In conclusion, the findings of this article 

emphasize the necessity of harmonizing legal 

frameworks with the ethical mandates of 

Islamic jurisprudence. The rule of Lā Ḍarar 

serves as a crucial instrument for protecting 

individuals from unjust harm, especially in the 

intimate domain of family life. Through a 

rigorous analysis of jurisprudential texts, civil 

law statutes, and theological interpretations, 

the article establishes a compelling case for 

recognizing the wife’s right to childbearing as 

both legally binding and ethically inviolable. It 

advocates for the institutionalization of these 

protections in statutory law and encourages 

greater scholarly engagement with the ethical 

dimensions of reproductive justice in Islamic 

contexts. 
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